‘Katholische Blatter fiir
weltanschauliche Information

RIENTIERUNG

Nr.11 41.Jahrgang Erscheint zweimal monatlich

S.0.S. Zusammen mit dem Weihbischof von San Salvador,
Mgr. Arturo Rivera y Damas, sehen wir, mehrere Priester,
Ordensleute und Katechisten, uns wie gejagte Tiere verfolgt.
Wir schlafen auf3erhalb unserer Hiauser. Mgr. Rivera hdlt sich -
versteckt: er hat formelle Todesdrohungen erhalten. In den
Wohnquartieren der Hauptstadt wurde weitherum ein Flug-
blatt verteilt, auf dem es wortlich heiflit: «TU ETWAS,
- VATERLAND, TOTE EINEN PFARRER»!

.Wir bitten die 6ffentliche Meinung der Welt, kirchliche Gre- .
mien, Zeitungen, Zeitschriften und alle, die mit den Medien zu
tun haben, angesichts der entfesselten Verbrechen und Gesetz-
losigkeit auf MaBigung hinzuwirken. Danke.

'S.0.S. EL SALVADOR

S.0.S. Aus Liebe zum Evangelium bitten wir durch die Publi-
kationsmittel bekannt zu machen, was in unserem kleinen zen--
tralamerikanischen Land geschieht. »

«Letzte Nachricht: Die Pfarrkirche von Aguilares ist durch
das Militdr geschindet worden. Es hat daraus ein Quartier und
Gefangnis gemacht. Der Tabernakel wurde zusammenge-
schossen, die geweihten Hostien den Soldaten verteilt, die
Bibeln angeziindet und der Sakristan vom Turm hinunterge-

- stiirzt: er fiel tot auf den Platz.»

Helfen Sie dieser verfolgten Klrche Machen Sie die Gescheh-
nisse bekannt.

Hochachtungsvoll.
26. Mai 1977

Aus begreiflichen Griinden tragen die obigen Aufrufe keine Unterschrift. Sie kamen uns |

auf kleinen Zetteln zu, zusammen mit einer groflen Zahl fotokopierter Belege (Berichte
und Inserate) aus der Presse von El Salvador und aus der Bistumszeitung Orientacion
sowie mit einem vervielfaltigten Informationsbulletin (Nr. 16, 20. Mai), das den Stempel
des Erzbistums triigt: all dies bezeugt — sich gegenseitig bestitigend - eine Kampagne,
die mit allen Mitteln des Terrors der Verleumdung und der Verhetzung gefiihrt wird.
Einiges davon konnte noch im 2. Teil unserer Ubersicht «Kirche und Militdrmacht in
Lateinamerika» beriicksichtigt werden. Die Redaktion

Ziirich,den 15.Juni 1977 -

OKUMENE
Der Geist von Lausanne setzte sich durch: Ge- .
meinschaft in Christus trotz Spaltung und Tren--
nung - Bewegung fiir «Glaube und Kirchenverfas-
sung» 1927 und 1977 - Einst Dialogverweigerung
von seiten des Papsttums — Heute GrufSbotschaft
Pauls VI. - Wie die bloB pragmatische Devise -
«Lehre trennt und Dienst vereint» iiberwunden
wurde - Ungeahnter Fortschritt im Sakraments-
und Amtsverstédndnis — J.;Moltmanns Lagebericht
von heute: Theologie vereinigt - Praxis (der Kir-
chenleitungen). trennt - Die Schwellenangst - P
Congars Appell angesichts der faktischen Einheit
unter Christen verschiedener Kirchen.
- Albert Ebneter

THEOLOGIE

Die Freiheit und die Macht des Bosen: In der Ver-
suchungsgeschichte solidarisiert sich Jesus mit
dem in seiner Freiheit durch die Méchte gepriiften
Menschen - Die Begrenztheit der psychologischen
Deutung - C.G. Jungs Gegensatz von «geistig»
und «materiell» ist biblischem Denken fremd - E.
Bloch spricht realistischer von der «Fortdauer des
Widersacherischen» und seiner Verharmlosung —
Die Erzdhlung im Zusammenhang mit Israels

| Gotteserfahrung - Dostojewskis «GroBinquisi-

tor» im Spannungsfeld freier Anbetung Gottes und
tyrannischer Unterwerfung - Nicht einfach Wort
statt Brot — Gottgeborgenheit kein Freibrief fir
Betrug und Hexerei — Absolut gesetzte Machtan-
spriiche des Menschen als Wahngebilde - Der

- Mensch unterwegs zu Gott in freier Huldigung.

-Walter Strolz, Freiburg/Br.

‘BIBELPASTORAL

Der Glaube lebt von vertrauten Worten: Einheits-
iibersetzung und Sprachtradition — Einbiirgerung
der Bibel in das Geddchtnis und die Herzen des

.Volkes - Trotz vieler Detailprobleme Notwendig-

keit «eines zur Ruhe gekommenen Textes» — Die
Bedeutung ritualisierter Verhaltensmuster — Das
Nachspielen vorgespielter «religioser Sprach-
spiele» — Der Sinn haftender Worter — «Erinnern,
Wiederholen, Durcharbeiten» und das Chorgebet
der Monche - Der Glaube ist oft «kinderschwer» -
Bibelzitate in offentlicher Rede - Ein Repertoire
von Rollenangeboten — Ohne Referenzsystem blei-
ben religiose Erfahrungen sprachlos.

Michael Gopfert, Miinchen

LATEINAMERIKA .
Kirche und Militirmacht (2): Angesichts immer -
offenerer Verfolgung schlieBen sich die Bischofe in
gemeinsamen Stellungnahmen zusammen - Im
Vergleich zu Medellin tragen die Texte die Zeichen .
harter Konfrontation mit Tatsachen - Die Lage in
Zentralamerika und die Rolle des dortigen Kardi-
nals - Bereitet die Psychose des Antikommunis-
mus den Boden fiir ein Schisma? — Lefebvres Pole-
mik in politischer Riicksicht — «Nur die verderbte
Kirche wird verfolgt» - Konsens in den Men-
schenrechten. Ludwig Kaufmann

BUCHBESPRECHUNG

Ethik der Manipulation: Bernhard Hiring zu den
Fragen der Medizin, der Verhaitenskontrolle und
der genetischen Manipulation. Jakob David
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Der Geist von Lausanne
setzte sich durch

In der gleichen Universititsaula und in derselben Kathedrale
von Lausanne, wo im August 1927 die erste Weltkirchenkon-
ferenz der Bewegung fiir «Glaube und Kirchenverfassung» mit
rund 400 Delegierten aus 127 Kirchen stattgefunden, wurde an
diesen Pfingsttagen 1977 (26. bis 29. Mai) in einer eindriick-
lichen Feier mit Vortrdgen weltbekannter Personlichkeiten aus

der Okumene! und in einem durch Eurovision iibertragenen

Okumenischen Gottesdienst dieses epochalen Ereignisses ge-
dacht. Gerade katholische Okumeniker konnten sich eines
«gemischten Gefiihls» kaum erwehren.

Einst und jetzt

Bei der ersten Weltkirchenkonferenz von Lausanne 1927 war
Rom die «grofle Abwesende», und zwar ostentativ. Als im
Jahre 1919 eine Deputation des Vorbereitungskomitees nach
Rom gereist war, um tiber die Einstellung Benedikts XV.zu einer
Einladung der katholischen Kirche zur Lausanner Konferenz
zu sondieren, wurde die Delegation vom Papst zwar «sehr herz-
lich empfangen, aber» - so fahrt der protokollarische Bericht
liber die historische Begegnung fort — «der Gegensatz zwischen
der personlichen Haltung des Papstes uns gegeniiber und der
amtlichen Haltung zur Konferenz war sehr scharf. Die eine war
unwiderstehlich wohlwollend, dic andere unwiderstehlich
streng.» Das Vatikanische Kommunique, in dem die Haltung
Roms in dieser Frage schriftlich festgehalten war, war schon vor
dem Besuch der Delegation abgefalt worden. Ein Dialog war
also von vorneherein nicht vorgesehen. Aus Glaubensiiberzeu-
gung, hiel3 es, sei es der katholischen Kirche nicht moghch am
vorgeschlagenen Kongref} teilzunehmen.

Kurz nach dieser Audienz, am 4. Juli 1919, war ein Dekret des
HI. Officiums, der obersten rémischen. Glaubensbehorde, er-
schienen, das den Katholiken generell die Beteiligung an solchen
Konferenzen untersagte. Einen Monat vor Eroffnung der Welt-
kirchenkonferenz von Lausanne wurde das Verbot ausdriick-
lich erneuert. Vier Monate nach der Konferenz, am Epiphanie-
fest 1928, erschien die Enzyklika Pius’ XI. «Mortalium animos»
iiber «die Forderung der wahren religiosen Einheit». Sie wirkte
wie ein «Donnerschlag», so daf3 «die Fenster des neuen 6kume-
nischen Hauses vibrierten». Aus der Uberzeugung, daB die eine
und wahre Kirche Christi nicht erst zu suchen sei, sondern in
der katholischen Kirche unter dem Nachfolger Petri fortbe-
stehe, hiel es, sehe sich Rom auflerstande, mit andern «Kir-
chen» unter der Voraussetzung gleichen Rechtes zu verhandeln.
Die Einheit der Christen konne nur als «Riickkehr» der Irren-
den nach Rom und als «Unterwerfung» unter den Papst gese-
hen und verstanden werden. «Irgendeine andere Einheit der
Christen zu fordern als jene, welche die Abtriinnigen zur einzi-
gen wahren Kirche zuriickfiihrt, ist unstatthaft.»

Das Weltrundschreiben des Papstes I0ste in Okumenischen
Kreisen in zweifacher Hinsicht tiefes Befremden, ja Entriistung
aus. Einmal war es «der geringschétzige, ja sogar aggressive
Ton», wie W.A. Visser’t Hooft in seinem Riickblick auf Lau-
sanne 1927 ausfiihrte. Zum andern war es das «vollig falsche
Bild von der 6kumenischen Bewegung», so daf3 Nathan Sder-
blom, der Initiator der Stockholmer Bewegung fiir «Praktisches
Christentum», sogar von einer «Karikatur» sprach. Visser’t
Hooft meinte:

' W.A. Visser’t Hooft, Ehrenprisident des Okumenischen Rates der Kirchen,
Prof. P. Yves Congar OP, Paris, Prof. J. Moltmann, Tiibingen, Prof. N.
Nissiotis, Athen, Ph. Potter, Generalsckretir des Okumenischen Rates der
Kirchen.
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«Vom Standpunkt von Glauben und Kirchenverfassung aus war es eigentlich
nicht einmal eine Karikatur. Beim Lesen der Enzyklika konnte man sich des
Eindrucks nicht erwehren, daf3 deren Verfasser es nicht fiir notig gehalten hat-
ten, sich auch nur oberfldchlich iiber die Vorbereitungen oder zumindest iiber
die Lausanner Konferenz selbst zu informieren.»

In der Tat hatte der pépstliche Nuntius in Deutschland, als ihm
der gelehrte Bibelprofessor Adolf Deifimann, einer der profilier-
testen deutschen Pioniere christlicher Einheit und einer der ein-
fluBBreichsten Kirchenminner auf den Weltkonferenzen von
Stockholm (1925) und Lausanne (1927), den Amtlichen Bericht -
iiber Stockholm zusenden lieB} mit der Bitte um giitige Ubermitt-
lung an den Papst als Geschenk fiir die Vatikanische Bibliothek,
die Ubermittiung abgelehnt. Dieser Nuntius hieB Eugenio
Pacelli, seit 1939 Papst Pius XII., wéhrend dessen Pontifikat
die Haltung Roms zur Okumemschen Bewegung durch reser-
vierte Distanz geprégt war.

Erfreulicherweise zeigte Lausanne 1977 eine ganz andere

_ Szeneri¢. Bei der Eroffnung der 50-Jahr-Feier saf} in vorderster

Reihe ‘der katholische Ortsbischof von Freiburg-Lausanne-
Genf, Mons. Pierre Mamie. Beim Gottesdienst in der Kathe-
drale nahm - allen Augen sichtbar — der Vizepréisident des romi-
schen Einheitssekretariates, Bischof Ramon Torrella Cascante,
teil. Der Kardinal-Staatssekretdr, Jean Villot, ibermittelte eine
Gruflbotschaft Pauls VI. Darin versichert der Papst diec Kom-
mission von «Glaube und Kirchenverfassung» seiner «Gewo-
genheit und seines Gebetes». «Mit groBem Interesse und lebhaf-
ter Anteilnahmen» verfolge er «die beharrlichen Anstrengungen,
die von den Theologen verschiedener christlicher Konfessionen
in dieser Kommission gemacht werden, um die Ankunft des
Tages zu beschleunigen, da alle Christen sich wieder in der Ein-
heit zusammenfinden». Die katholische Kirche bringe «gerade
dem Einheitsstreben dieser Kommission ganz besonderes inter-
esse entgegen, aus der Uberzeugung, daf die Einheit im Glau-
ben ... grundlegendes Element dieser Gemeinschaft ist, die wie-
derherzustellen wir von Gott erflehen». Der Apostolische Stuhl
sei erfreut, «dal} katholische Theologen an dieses gemeinsame
Miihen fiir die Einheit der Christen ihren Beitrag leisten».

Das war ein anderer Ton als jener in den Verlautbarungen der
20er Jahre und auch eine andere theologische Blickrichtung und
Einstellung. Es ist nicht von «Unterwerfung» die Rede, sondern
von dem gemeinsamen Miihen. Nur durch Dialog und durch
Zusammenarbeit kann die grolere Einheit zustande kommen.
Als erste Frucht der Klimaverdnderung unter dem Pontifikat
Johannes’ XXIII. und des von ihm einberufenen II. Vatikani-
schen Konzils war die Aufnahme von neun (vom Einheitssekre-
tariat benannten) katholischen Theologen als Vollmitgliedern in
die Kommission fiir Glaube und Kirchenverfassung auf der
Weltkirchenkonferenz in Uppsala 1968. Seither ist ihre Zahl auf
12 erhoht worden, so daf3 die Katholiken heute einen Zehntel
der 120 Mitglieder zdhlenden Kommission ausmachen. Rom ist
heute aktiver Partner. Die Kommission fiir Glaube und Kir-
chenverfassung bildet die wichtige Drehscheibe, die den. Aus-
tausch der theologischen Auffassungen und Argumente inner-
halb des «Okumenischen Rates der Kirchen», dem die katho-
lische Kirche noch nicht als Mitglied angehdrt, erméglicht. Lau-
sanne 1977 war ein Zeichen, dal} der «Eiserne Vorhang» zwi-
schen den Konfessionen endgiiltig gefallen ist. Katholiken, Pro-
testanten und Orthodoxe trafen sich als briiderliche Familie.

Das theologische Gewissen der Okumene

Die Kommission fiir Glaube und Kirchenverfassung ist mit
Recht das Gewissen der Okumene genannt worden. Wihrend
die Bewegung fiir «Praktisches Christentum» — ihr méchtiger
Wortfiihrer war der lutherische Erzbischof von Uppsala,
Nathan Soderblom - die Zusammenarbeit der Kirchen vor
allem im sozialen Bereich, im gemeinsamen Einsatz fiir Gerech-
tigkeit und Friede anstrebte, suchten die Wegbereiter von
«Glaube und Kirchenverfassung» — ihnen voran der bewun-



. dernswerte Missionsbischof Charles Brent von der Episkopal-
Kirche in den USA und der unermiidliche anglikanische Jurist
Robert Gardiner von Boston - nach der Einheit der Kirche im
Glauben und gottesdienstlichen Leben. Das Hauptgewicht lag
hier im Theologischen und Spirituellen. Man war nicht der An-
sicht, daf} «Lehre trennt und Dienst vereint», wie ein unseliges
Schlagwort der Stockholmer Bewegung insinuierte, sondern
vertrat vielmehr die Meinung, daf3 nur eine im Glauben geeinte
Kirche auch den Problemen einer gespaltenen und zerstrittenen
Welt- gewachsen sei und ein glaubwiirdiges Zeugnis geben
konne.

Die erste Lausanner Konferenz 1927 hatte sich denn auch mit
sicben groflen theologlschen Problemen befaf3t und die Ergeb-
nisse ihrer Diskussion in sieben Abschlufberichten zusammen-
gefaBBt. Es war ihr allerdings nicht gelungen, die bestehenden
Lehrdifferenzen zu iiberwinden. Die sieben Berichte sind eher
«Abbilder der Uneinigkeit» als der Einheit. Aber man hatte
doch eine gemeinsame Erfahrung gemacht. Im abschlieBenden
Bericht heiflt es: «Wir wissen, daf3’ wir einen und denselben
Christus lieben und dal3 wir ein und demselben Reiche dienen.

Dies fiihlten wir vor allem dann, wenn wir gemeinsam beteten

und sangen.» Diese tiefe spirituelle Erfahrung der Gemeinschaft
in Christus trotz aller Spaltung und Trennung ist spéter als der
«Geist von Lausanne» bezeichnet worden. Es ist eben diese
Geisterfahrung, die der Bewegung fiir Glaube und Kirchenver-
fassung die Kraft der Fortfiihrung der in Lausanne begonnenen
theologischen Arbeit verlichen hat. Die erfahrene Einheit trieb
zu einer gemeinsamen theologischen Reflexion, die nicht mehr
aufhéren wird, bis die sichtbare Einheit der Kirche gefunden ist.
Wie der heutige Direktor der Kommission fiir Glaube und Kir-
chenverfassung, Dr. Lukas Vischer, in einem Riickblick fest-
stellt, ist es-der Kommission fiir Glaube und Kirchenverfassung

«Glaube und Kirchenverfassung»
1927-1977

Ausgeldst durch die erste Weltmissionskonferenz von Edinburgh
(1910) hat die Bewegung fir «Glaube und Kirchenverfassung» (Faith
and Order) die Einighng der Kirchen in Glaube, Sakrament und kirch-
lichem Amt zum Skumenischen Grundanliegen gemacht. Thr Weg
fuhrte zu den zwei groflen Weltkonferenzen von Lausanne (1927) und
Edinburgh (1937). Im Jahre 1948 schloB sie sich in Amsterdam mit
der sog. Stockholmer Bewegung fiir « Praktisches Christentum» (Life
and Work) zum Okumenischen Rat der Kirchen (OeRK) zusammen,
‘dem sich 1961 noch der Internationale Missionsrat anschloB und der
heute 288 Mitgliedskirchen umfaft. Als theologisches « Gewissen» der
Okumenischen Bewegung behielt die Kommission fiir Glaube und
Kirchenverfassung eine gewisse Selbstandigkeit innerhalb des OeRK.
Mit Zustimmung des Zentralausschusses des OeRK kann sie weiter-
hin Weltkonferenzen einberufen, so geschehen in Lund 1952 und
Montreal 1963.

» Das Plenum der Kommission umfait 120 Mitglieder. Vorrangige
Aufgaben des Plenums sind theologische Studienarbeiten und Planung
des Programms der Kommission fiir Glaube und Kirchenverfassung.
Das Plenum tagt mindestens einmal zwischen den Vollversammlungen
des OeRK, die in der Regel alle sieben Jahre stattfinden. ,

» Die Stdndige Kommission (mit einem eigenen Sekretariat) besteht
aus dem Vorsitzenden und zirka 30 Mitgliedern. Sie tagt in der Regel
einmalim Jahr.

» Ein Spezifikum der Kommission fiir Glaube und Kirchenverfassung
besteht ‘noch darin, dafl auch Mitglieder von Kirchen, die, wie die
romisch-katholische Kirche, dem OeRK nicht angehdren, abér Jesus
Christus als Gott und Erloser bekennen, in sie gewahlt werden kénnen.
So gehdren heute 12 rémisch-katholische Theologen dieser Kommis-
sionan.

in mehreren Etappen gelungen, eine gemeinsame Beschreibung

der «Einheit, die wir suchen», auszuarbeiten. Auf der letzten

Vollversammlung des Okumenischen Rates der Kirchen in Nai-

robi 1975 wurde diese Einheit als «konziliare Gemeinschaft»

definiert. Um die Einheit des Leibes Christi sichtbar zu machen,

missen die Kirchen dahin streben, sich in einem universalen

Konzil zusammenzufinden. Das Ziel ist keineswegs Uniformi-

tit. Zu Christus bekennen sich inzwischen Menschen, die insge-

samt mehr als tausend Sprachen sprechen. Das Modell konzilia-
rer Einheit visiert eine organische Einheit in der Vielfalt der Aus-

drucksformen in Bekenntnis, Gottesdienst und Kirchenord-

nung. (Vgl. Orientierung Nr. 1, 1977: Konziliaritdt — Leitbild

christlicher Einheit). '

Einen ungeahnten Fortschritt hat Glaube und Kirchenverfas-
sung in ihrer fiinzigjdhrigen Geschichte auf dem schwierigsten

Gebiet kirchlicher Einigung, ndmlich in der Frage nach Amt und
Sakrament, erreicht. Die Lausanner Konferenz von 1927 war

in diesem Bereich auf uniiberwindliche Differenzen gestofen.

Dank geduldiger Arbeit und beharrlicher Anstrengungen konn-
te die Kommission fiir Glaube und Kirchenverfassung im Jahre
1974 die drei sogenannten Konsensustexte iiber «Eine Taufe,
eine Eucharistie, ein Amt» verdffentlichen, die hinsichtlich vie-
len bislang kontroversen Fragen einen erstaunlichen-Grad an

Ubereinstimmung aufweisen. Die Weltkirchenkonferenz von
Nairobi 1975 beschloB, diese Texte allen Mitgliedskirchen zu-
zuleiten mit der Bitte um Stellungnahme bis Ende 1976.2

Appell an die Kirchenleitungen

Der theologische Konsens ist heute so weit fortgeschritten, daf3
es nun an den verantwortlichen Kirchenleitungen ist, Stellung
zu beziehen. In seinem Referat iiber die Einheit glaubte Prof.
Jiirgen Moltmann, Tiibingen, feststellen zu miissen, daf3 sich
heute die Situation gegeniiber den zwanziger Jahren «nahezu
vollstindig umgekehrt» hat. Hie3 es frither: Lehre trennt —
Dienst vereint», miisse man heute eher sagen: « Theologie ver-

einigt - Praxis (und Kirchenleitung) trennen»:

«Nach fiinfzig Jahren gemeinsamer theologischer Arbeit muB der Christen-
heit und den Kirchenleitungen heute dffentlich gesagt werden, daf} es keine
Lehrdifferenzen mehr gibt, die Kirchenspaltungen rechtfertigen. Wir sind zu
einem gemeinsamen Verstandnis der Eucharistie, der Taufe, des Amtes der -
Kirche, des Verhiltnisses von Schrift und Tradition, Gnade und Rechtferti-
gung sowie Kirche und Menschheit gekommen, um nur die wichtigsten
Punkte zu nennen. GewiB bleibt in jedem dieser zentralen Punkte des Glau-
bens noch viel zu tun iibrig, aber was jetzt zu tun ist, das kann nur noch ge-
meinsam getan werden ... Jetzt ist es an der Zeit, daB die Kirchenleitungen
ithren 6kumenischen Auftrag verwirklichen und die entsprechenden Konse- -
quenzen zichen. Die Theologen wiirden sich selbst nicht mehr ernst nehmen,
wenn sie nicht die Kirchenleitungen jetzt zu verbindlichen Schritten auffor-
dern wiirden.»

Aber auch bei den Kirchen gibt es di¢ bekannte Schwellenangst,
wenn es gilt, einen entscheidenden Schritt zu tun. Nach Ansicht
von Lukas Vischer kommeh heute dic Hindernisse der Einigung
hauptsichlich von den kirchlichen Autoritéten und der groBen
Masse der Gliubigen, die instinktmiBig jede Anderung ableh-
nen. «Die kirchlichen Autoritéten sehen nicht, wie sie die theolo-
gischen Ubereinstimmungen in die Praxis umsetzen kénnen und

* fordern von den Theologen immer noch mehr Prizisierungen,

2 120 Stellungnahmen sind eingegangen. 75 stammen von Mitgliedskirchen,
17 von romisch-katholischen Universititen (gesammelt und weitergeleitet
vom Einheitssekretariat), andere von Gruppen und Einzelpersonen. Leider hat
sich keine offizielle Stelle der katholischen Hierarchie, weder eine romische
Stelle noch eine Bischofskonferenz, zu einer Stellungnahme entschlieBen kon-
nen. Nur ein solches Wort hitte katholischerseits Kons'equenzen. Fiir das
kirchliche Lehramt bedeutet heute die Stimme einer Universitit — im Gegen-
satz zum Mittelalter - sozusagen nichts. Wollte man in Rom vorerst einer
Antwort ausweichen? - Eine Konsultation von rund dreiBig Theologen be-
gann in der Pfingstwoche (30. Mai bis 4. Juni) mit der Auswertung der 120
Stellungnahmen.
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um sicher zu gehen, sich ohne Risiko zu engagieren.» J. Molt-
mann meinte: «Diejenige Kirche, die als erste verbindliche
Schritte zur konziliaren Gemeinschaft macht, wird als Kirche
gelten, die Christus und dem Reich Gottes am néichsten ist.»

Der katholische Referent, P. Yves Congar OP, wies in die giei-
che Richtung, wenn er auch in seinem Urteil iiber die bereits er-
reichte theologische Verstindigung zuriickhaltender war. Auch
seiner Meinung nach kann man nur wiinschen, daf} auf hchster
Ebene offiziell von den Anniherungen in bestimmten Kontro-
versfragen Kenntnis genommen wird. -Sonst entsteht eine
andere Gefahr. An manchen Orten lebe man an der Basis be-
reits praktische Okumene zwischen Katholiken und Protestan-
ten, was zur Situation flihren kdnne, wo man sich die Frage
stellt: Was trennt uns noch voneinander? «Es bildet sich lang-
sam eine Einheit unter Christen heraus - und wird manchmal

auch wirklich gelebt — ohne Einheit der Kirchen. Es konnte
geschehen, daf sich eines Tages nur noch Pfarrer und Theolo-
gen mit gegensitzlichen Auffassungen gegeniiberstehen.» P.
Congar schlof3 mit einem Appell an die kirchlichen Autoritéten,
indem er die Worte des groflen Bessarion auf dem Unions-
Konzil von Florenz wiederholte: «Welche Entschuldigungen
konnten wir vorbringen, um zu rechtfertigen, daf3 wir uns gewei-
gert haben, uns zu vereinigen? Was werden wir Gott antworten
konnen als Rechtfertigung unserer Trennung, wo doch Christus
vom Himmel herabgestiegen ist, Mensch geworden ist und ge-
kreuzigt wurde, um uns zu vereinigen und zu einer einzigen
Herde zu machen? Welche Entschuldigung werden wir vorbrin-
gen konnen gegeniiber zukiinftigen Generationen oder besser
gegeniiber unseren Mitmenschen von heute?» )
Albert Ebneter

DIE FREIHEIT UND DIE MACHT DES BOSEN

Die Aktualitdt der Versuchungsgeschlchte Jesu

In der Bibel ist die Wiiste der bevorzugte Ort fiir die Erprobung
des Glaubens. Der Kampf zwischen dem Israel erw&hlenden
Gott und der Versuchung, G6tzen anzubeten, wird auf keinem
Stiick Erde mit groerer Schirfe gefiihrt. Das Goldene Kalb
wurde von den abtriinnigen Israeliten in der Wiiste errichtet, und
hier zerschmetterte Moses, zornentbrannt iiber den Abfall sei-
nes Volkes, die Gesetzestafeln. Die Wiiste ist ein Ort der Abson-
derung, der Einsamkeit, des Zuriickgeworfenwerdens auf sich
selbst. Wer sich in sie begibt oder wer dorthin geftihrt wird, wie
die Israeliten nach der wunderbaren Herausfiihrung aus dem
Sklavenhaus Agypten, setzt sich einer Priifung von einschnei-
dender Wirkung aus. Die Ablenkungsmoglichkeiten schwinden
an diesem Ort fast vollig dahin; erbarmungslos waltet die Natur,
und es ist nur zu versténdlich, dal Hunger und Durst die Sehn-
sucht nach den Fleischtopfen Agyptens und den Wassern des
Nils wecken. Auch der Jude Jesus von Nazareth steht mit seinem
40tdgigen Wiistenaufenthalt in der Kontinuitit der Geschichte
Israels. Er 1463t sich dadurch auf den Kampf zwischen Glaube
und Unglaube, Freiheit und Knechtschaft ein. Er entzieht sich
nicht der Priifung der Freiheit durch die sie anfechtenden
Machte. Er solidarisiert sich vielmehr mit dem Menschen in der
Versuchung. Das ist ein grofler Augenblick fiir die bedrohte
Freiheit des Menschen, hilfreich und Haupt erhebend ist es fiir
den Menschen jedes Zeitalters, was Matthdus Markus und
Lukas iiber die Versuchung Jesu in der Wiiste berichten.. Der
kiihne biblische Realismus, mit dem Schlimmsten zu rechnen
und dennoch, die endgiiltige Befreiung von den «Michten und
Gewalten» im Herzen des Menschen und auf dem Schauplatz
der Weltgeschichte zu erhoffen und fiir diese prophetische Er-
wartung einzustehen, spricht auch aus dem Text des Evange-
liums, dessen zeitgemifier Auslegung diese Besinnung gilt. Er
lautet in der Fassung des Matthdus:

Dann wurde Jesus vom Geist in die Wiiste gefiihrt, um vom Teufel versucht zu
werden. Und als er vierzig Tage und Nichte gefastet hatte, hungerte ihn nach-
her. Da trat der Versucher an ihn heran und sagte: «Bist du Gottes Sohn, so
gebiete, daB diese Steine Brot werden! Er aber antwortete: Es steht geschrie-
ben: Nicht vom Brot allein lebt der Mensch, sondern von jedem Wort, das aus
dem Munde Gottes hervorgeht.» Daraufhin nahm ihn der Teufel mit in die hei-
lige Stadt und stellte ihn auf die Zinne des Tempels und sagte zu ihm: Bist du
Gottes Sohn, so stiirze dich hinab, denn es steht geschrieben: «Er wird seinen
Engeln deinethalben befehlen, dich auf Hinden zu tragen, damit du deinen
FuB nicht an einen Stein stoBest.» Jesus sprach zu ihm: Es steht geschrieben:
«Du sollst den Herrn, deinen Gott, nicht versuchen.» Wiederum nahm ihn der
Teufel mit auf einen hohen Berg und zeigte ihm alle Reiche der Welt und ihre
Herrlichkeit und sagte zu ihm: dies alles will ich dir geben, wenn du dich nie-
derwirfst und mich anbetest. Da sagte Jesus zu ihm: Hinweg, Satan, denn es
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steht geschrieben: «Du solist den Herrn, deinen Gott, anbeten und ihm allein
dienen.» Da verlieB ihn der Teufel und siehe, Engel traten herzu und dienten
ihm(Mt4,1-11).

Dieser Text ist ein hervorragendes Beispiel fiir die Kontinuitit
des biblischen Glaubens, fur sein entscheidungskriftiges Wort,
fiir seine Freiheit stiftende Weltauslegung und fiir das Judentum
und Christentum durchgehend bestimmende Bekenntnis zum
Einen Gott. Die Herausforderung Jesu in der Wiiste wird von
ihm mit einem dreimaligen «Es steht geschrieben», beantwortet,
das jeweils ein Wort aus der Glaubensgeschichte Israels wieder-
gibt. Der Bericht hat fiir uns eine psychologische, eine anthro-
pologische und eine ontologische Dimension. Er sagt namlich
etwas Wesentliches aus {iber die leiblich-seelische Grundver-
fassung des Menschen, er handelt von dem, was der Mensch
wiahrend seiner Wanderschaft auf Erden sein, was er verfehlen
und was er gewinnen kann, und der Text erreicht seinen Hohe-
punkt im alles umfassenden, im befreienden Glauben an die
Souverénitit Gottes als des Einzigen, der Herr liber Schopfung
und Geschichte ist.

Zur psychologischen Deutung

Wer freiwillig lange fastet, wird duflerst sensibel fiir das, was um
ihn ist und geschieht und in ihm selber vor sich geht. Der
Fastende entdeckt durch die sich verschérfende Einsamkeit
auch Abgriinde der Seele, in die er zuvor noch nie geblickt hat.

Wie sollte das bei Jesus auch anders gewesen sein! Der Mensch
neigt in solch ausgesetzter Lage zu Kurzschliissen, er wird von
Wahnvorstellungen gejagt, und Stimmen aus dem archetypi-
schen Untergrund regen sich. Die im Menschen mit dem Guten
kdmpfende Macht des Bosen wird gefahrlich lebendig. Sie hat es
mit ihren Angriffen um so leichter, als die Widerstandskraft des
Menschen durch das lange Fasten sehr geschwicht ist und des-
halb auch die Wachsamkeit nachlifit. Es ist als gewil} anzuneh-
men, daf} Jesus von Nazareth menschliche Erfahrungen dieser
Art gemacht hat, als der Versucher in der Wiiste an ihn heran-
trat. Haben wir es also doch mit einer «von aulen» ihm gegen-
iibertretenden personalen Macht zu tun und nicht mit dem
Bosen, das im Menschen selbst als Gegenmacht und Gegen-
stimme zum Guten wirksam ist? Ist der Teufel als der Versucher
Jesu nur der Archetypus, das Urbild des Bdsen im Sinne
Jungscher Psychologie? Oder geht es hier gar nicht um ein Ent-
weder-Oder, weil «auflen» und «innen» nicht gegeneinander
ausgespielt werden diirfen, sondern es ja vielleicht so sein
konnte, daf3 die Versuchung aus beiden Bereichen kommt?
C.G. Jung hat sich in einem Brief aus dem Jahre 1939 direkt mit



der psychologischen Deutung des im Neuen Testament berich-
- teten Geschehens befaf3t. Er will seine Auslegung als ein Beispiel
fiir die «transzendente Funktion» im Seelenleben des Menschen
verstanden wissen. Sie geht als psychologische Funktion aus der
Vereinigung bewuBter und unbewuflter Strebungen hervor. Und
sie erweist ihre integrierende Kraft im Individuationsprozef3,
also in der Menschwerdung des Menschen, vor allem in der Mei-
sterung oder im Aushalten der Gegensatzspannung von guten
und bdsen Michten. Jung schreibt:
«Nehmen Sie zum Beispiel den klassischen Fall der Versuchung Christi: Man
nennt das Wesen, das Christus versucht, Teufel; aber ebensogut kénnte man
-sagen, daB es sich um einen unbewuften Machtwillen handelte, der in Gestalt
des Teufels an Christus heranirat. Beide Seiten werden sichtbar: die helle und
die dunkle. Der Teufel will Jesus verfiihren, sich zum Herrn der Welt zu erkla-
ren. Jesus will der Versuchung nicht erliegen, und da erscheint, dank der aus
Jjedem Konflikt hervorgehenden transzendenten Funktion, ein Symbol, ndm-
lich die Idee des himmlischen Reiches, des geistigen Konigreiches anstelle des
materiellen. In diesem Symbol sind zwei Dinge vereint: die geistige Einstellung
Christi und der teuflische Wunsch nach Macht. Die Begegnung Christi mit
dem Teufel ist daher ein klassisches Beispiel fiir die transzendente Funktion.»

In dieser Deutung Jungs kommt etwas von der Méglichkeit an
den Tag, daf} Jesus iiberhaupt versucht werden konnte. Es ist
ein Zug seiner Menschlichkeit, zu der auch die Freiheit gehort,
sich in der Versuchung gegen den Versucher zu entscheiden.
Des Menschen angefochtene Freiheit bewdéhrt sich in der tran-
szendierenden Kraft, im Nein zum Angebot des Machtgewinns
durch Unterwerfung. Jung trifft aber den in-der Bibel gegebenen
Sachverhalt nicht, wenn er «die Idee des himmlischen Reiches»
zum Angelpunkt fiir die Antwort Jesu an den Versucher macht
und damit zugleich den ganz und gar unbiblischen Gegensatz
von «geistig» und «materiell» einflihrt. Matthius weil3 davon
nichts. Im Zentrum des Berichtes steht vielmehr, die Kontinui-
tdt der Glaubensgeschichte Israéls bestitigend, das Bekenntnis
Jesu zur erhabenen Einzigkeit Gottes. Und die Bibel 143t keinen
Zweifel daran, dal} es sich bei der Versuchung Jesu in der Wiiste
um die Erfahrung des Bosen als einer personalen Macht han-
delt, die Jesus von der Welt her gegeniibertritt, also iiber die blof3
psychische Gegensatzspannung von Gut und Bose im Sinne
 Jungs weit hinausgeht. Gesetzt, es wire moglich, den Bericht so
auszulegen, daf} der Teufel das archetypische Material aus den
nicht auszumessenden menschlichen Seelenrdumen benutzt, um
Jesus von aullen her zu versuchen, so bliebe immer noch die ent-
scheidende Frage offen, von woher das Bose iiberhaupt in die

Seele des Menschen kommt, und warum es dem Menschen nicht .

gelingt, es fiir immer zu besiegen.

Glaubenssinn und Israels Gotteserfahrung

Schon mit dem ersten Schritt also, die Versuchung Jesu zu deu-
ten, werden wir auf Unerklarliches zuriickgeworfen. Die tiefen-
psychologische Auslegung ist zwar hilfreich, aber sie ist zu eng
gefafit, weil sie die massive Wirksamkeit des Bdsen in der Welt-
geschichte und sogar in der nichtmenschlichen Natur durch
ihren einseitig in die seelische Innenwelt gerichteten Blick unter-
schitzt. Die Austreibung des Teufels durch christliche Theolo-
gen, die in einem spiten Nachziehverfahren auf die Hohe der
Aufklirung zu gelangen suchen, ist toricht, denn durch die rest-
lose Entmythologisierung des Teufels laden sie schlieBlich alles
Bdse dem Menschen allein auf. Wer aber unter den Sterblichen
briache unter dieser Last nicht zusammen! Da ist Ernst Bloch,
der sich als Atheist versteht, viel realistischer dort, wo er in sei-
nem Schlufiwerk « Experimentum Mundi» von der erschrecken-
den «Fortdauer des Widersacherischen» spricht. Hegel und
Marx haben, so schreibt der Philosoph, die Macht des Wider-
sacherischen in der Geschichte verharmlost oder zu friih auf
- eine Weise gerechtfertigt, «daf3 die mérderische Kategorie des
Bésen in ihrer relativen Eigenstdndigkeit durch Begriff wie
Sprachraum immer noch nicht treffend, schlagend, buchstib-

lich abgrundtief gestellt wire, lber das Herr-Knecht Verhilt-

nis hinaus».

Wir versuchen, uns nun dem Glaubenssinn der Versuchung
Jesu zu ndhern, indem wir ihren durchgehenden Zusammen-
hang mit Israels Gotteserfahrung hervorheben. Wenn man das
Beziehungsgefiige; aus dem heraus Jesus die Versuchungen ab-
weist, nicht wahrnimmt, besteht die Gefahr einer spirituellen
Abwertung des Geschehens. Dieses ist als irdisch-leibhaftiger
Vorgang zu verstehen, und nichts spricht nach der Bibel dafiir,
dal} es nur eine Versuchung «im Geiste» gewesen sein konnte!
Jesus beantwortet die erste satanische Versuchung, die darauf
abzielt, aus Steinen Brot zu machen, mit dem Satz: «Es steht
geschrieben: nicht vom Brot allein lebt der Mensch, sondern von
jedem Wort, das aus dem Munde Gottes hervorgeht.» Die
zitierte Stelle stammt aus dem 5. Buch Mose (8, 3). Die gege-
bene geschichtliche Situation ist folgende: die Isracliten wan-
dern durch die Wiiste, in die sie Gott gefiihrt hat, um sie zu er-
proben. Vom Hunger heimgesucht, speist er die Israeliten mit
dem Manna, heif3t es in der Schrift, «auf daf3 Israel erkenne, daf}
der Mensch nicht vom Brot allein lebt, sondern von allem, was
der Herr durch die Macht seines Wortes schafft». Zwei Ge-
sichtspunkte dringen sich bei der Interpretation der alttesta-
mentlichen Stelle auf. Gott hilft den bedrdngten, klagenden,
murrenden Israeliten konkret, wie es ihre leibhaftige, auf Nah-
rung angewiesene Existenz erfordert. Gestdrkt mit dem Manna
konnen sie wieder ein Stiick weit durch die Wiiste ziehen. Gott
speist also die Israeliten nicht mit dem Wort allein. Indem er auf

wunderbare Weise konkret in eine Grenzsituation eingreift, 148t

er die durch die Wiiste Gefiihrten wissen, dafy das Manna und
das Wort Gottes freie Gabe des Schopfers sind. Diese Glau-
benserfahrung Israels wirft ein Licht auf die Antwort, die der
Jude Jesus auf die erste Versuchung erteilt. Wenn es heiflt, daf3
der Mensch nicht vom Brot allein lebt, so ist darin eingeschlos-
sen, daf3 er auch vom Brote lebt! Es ist vollig unmdglich, das
tigliche Brot und das Wort Gottes gegeneinander auszuspielen.
Wer am Verhungern ist, kann das Wort Gottes gar nicht mehr
héren! Was der Versucher mit seinem Wunsch «Gebiete, daf
diese Steine Brot werden!» erreichen will, zielt darauf ab, den

- Menschen mit einem Zauberschlag zu versklaven. Es ist der die

Freiheit aufhebende Versuch, durch problemlose Brotbeschaf-
fung die Absolutsetzung des teuflischen Herrschaftsanspruches
zu erkaufen, das Gesetz einer schrankenlosen Machtausiibung
liber einer entwiirdigten Menschheit aufzurichten. Dostojewski
gibt in seiner beriihmten Erzdhlung «Der Groflinquisitor»
innerhalb seines Hauptwerkes «Die Briider Karamasow» eine
prophetische Deutung der ersten Versuchung, die er im Span-
nungsfeld von freier Anbetung Gottes und tyrannischer Unter-
werfung des Menschen sieht:

«Hattest Du diese <Brote» angenommen, so hittest Du die Menschen von
einer ewigen Sorge erldst, denn Du hittest diese eine Frage, die wichtigste
jedes einzelnen Menschen wie der ganzen Menschheit, die so sehnsiichtig nach
Antwort verlangt, beantwortet, — die Frage: «Was sollen wir anbeten?» Es gibt
keine unaufhérlichere und quélendere Sorge fiir den freigebliebenen Men-
schen, als den zu finden, vor dem er sich beugen kann ... Um der gemeinsamen
Anbetung willen haben sich die Menschen mit dem Schwert gegenseitig aus-
gerottet. Sie erschufen Gotter und riefen einander zu: «Verlalt eure Gotter
und kommt und betet die unsrigen an, oder Tod und Verderben euch und
euren Goéttern!» Und also wird es sein bis zum Ende der Welt, selbst dann,
wenn aus der Welt die Gétter verschwinden: gleichviel, dann wird man sich
vor Gotzen niederwerfen. Du kanntest dieses Grundgeheimnis der Menschen-
natur, Du konntest es unméglich nicht kennen, doch Du verschmaihtest das
cinzige Positive, das Dir vorgeschlagen wurde, um alle zu zwingen, sich wider-
spruchslos vor Dir zu beugen: das irdische Brot, und Du verschméhtest es um
der Freiheit und um des himmlischen Brotes willen.»

Dostojewski hat mit groBartigem Instinkt den weltgeschicht-
lichen Horizont der ersten Versuchung Jesu aufgerissen. Im
Blick auf den biblischen Bericht ist ihm allerdings zu widerspre-
chen, wenn er den GroBinquisitor von Jesus sagen 146t, er habe
das irdische Brot «um des himmlischen Brotes willen» ver-
schmiht. Auch nicht die geringste Spur fiir eine solche spiri-
tuelle Deutung ist in der Bibel zu finden. Biblischer Schop-
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fungsglaube 140t eine Ersetzung des tédglichen Brotes durch reli-
giose Ver zeistigung und mystische Versenkung nicht zu. Und
sie nimmt dem Menschen die Sorge um das tédgliche Brot nicht
ab, weil sie unablGsbar zu seinem Geschopfsein auf dieser Erde
gehort. Den Hungernden nur mit dem reinen Gotteswort trosten
zu wollen, ist gemif der prophetischen Verkiindigung und ge-
méil der Botschaft Jesu frevelhaftes Tun. Mit dem Wort, das
aus dem Munde Gottes hervorgeht und das an den Menschen in
seiner bleibenden Brotsorge gerichtet ist, bezieht sich die Schrift
indirekt auf die Schopfung als Vorgabe fiir die Erhaltung der
leibhaftigen Existenz des Menschen. Es gébe kein Brot-ohne die
nicht vom Menschen hervorgebrachte Zuverlissigkeit der
Natur, ohne ihre stillen Wachstumsgesetze, ohne das Zusam-
menspiel von Himmel und Erde, Regen, Sonne und Wind.
Raum und Zeit, Leib und Erde, der Rhythmus von Tag und
Nacht, Essen und Trinken, Arbeit und Schlaf, Fest und Ruhe
verweisen ihrerseits auf eine Macht und ein Sein, das sie allererst
ermoglicht und erhélt. Das irdische oder das himmlische Brot
zu wihlen, ist keine menschliche Alternative! Das Beispiel Jesu
in der Versuchung befreit uns von dieser unmenschlichen Wahl:
es erhilt uns das tégliche Brot, indem es an die Schopfung im
Ganzen erinnert, an das sie hervorrufende Wort Gottes, das
immer und iiberall, solange die Welt besteht, Wachstum, Reife
und Genuf3 gewéahrt. :

Greifbare Sicherheit statt hoffender Glaube

Im zweiten Versuch des Teufels, Jesus zu verfiihren, argumen-
tiert dieser mit einem Wort aus Psalm 91. Der Wunsch, Jesus
moge sich von der Zinne des Tempels in die Tiefe stiirzen, wird

in seiner Ungefédhrlichkeit damit begriindet, daB Jesus von den

Engeln auf Hénden getragen werde, damit er keinen Fuf3 an
einen Stein stoBe (Ps 91, 12). Jesus setzt diesem Ansinnen wie-
derumein Wort aus dem 5. Buch Mose entgegen: «Du sollst den
Herrn, deinen Gott, nicht versuchen.» Auch diese Warnung be-
zieht sich im Alten Testament auf die Situation der Israeliten in
der Wiiste. Sie sind durstig, weil es kaum Wasser gibt, und des-
halb ziechen sie Mose gegeniiber den Sinn der Herausfithrung
aus dem Sklavenhaus Agypten (2 Mos 17, 1-7) in Zweifel. Der
Fiihrer der Israeliten schlégt dann auf Befehl des Herrn Wasser
aus dem Felsen, aber er nennt den Wiistenort des Haderns und
Zweifelns der Isracliten am Gegenwirtigsein Gottes auf der
Wanderschaft Israels durch die Wiiste Massa, das heil3t Ort der
Priifung, der Versuchung Gottes durch die Erwéhlten.

Was ergibt sich aus der Vergegenwirtigung des alttestament-
lichen Zusammenhanges, in dem die Antwort Jesu auf die
zweite Versuchung steht, fiir ihre heutige Bedeutung? Nach dem
biblischen Text handelt es sich eindeutig um eine Glaubensprii-
fung. Sie ist im neutestamentlichen Bericht mit einer frevelhaf-
ten Anwendung einer Psalmstelle verbunden, durch die der Teu-
fel Jesus zu tberreden sucht, als-ob die Geborgenheit des Men-
schen unter den Fliigeln des gottlichen Schutzes ein Freibrief fiir
Betrug und Hexerei wire. Dieses mif3brauchte Gottvertrauen
von seiten des Bosen wird von Jesus als Verfiihrung, als téu-
schendes Blendwerk entlarvt. Die zweite Versuchung iuft dar-
auf hinaus, durch damonische Machenschaften den Glauben zu
zerstoren. An die Stelle seiner Bewidhrung in den wechselnden
Situationen des Lebens soll sofortige Erfiillung treten. Nicht
kdmpfender und hoffender Glaube, sondern garantierte, greif-
bare Sicherheit soll hergestellt werden. Nicht das Wagnis der
tidtigen Treue zur gegebenen Verheiflung Gottes soll die Exi-
stenz des Menschen bestimmen, sondern sie soll ein Opfer
machtpolitischer Uberlistung werden. Geduld und kritische
Wachsamkeit des Glaubens sollen verschwinden, damit die
Menschen der Blendung durch das Machbare verfallen. Durch
pseudomessianische Heilslehren und ideologische Zaubersprii-
che soll die Bereitschaft, die verschiedenen Daseinsbereiche fiir
das Geheimnis Gottes und seiner Schdpfung offenzuhalten, ge-
schwicht werden. Auch in der zweiten Versuchung treffen wir
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also eine menschliche Ursituation an: es ist die ZerreiBprobe
zwischen freier Selbstentscheidung und sklavischer Unterwer-
fung. Der Mensch aber bleibt auch in der Stunde der Anfech-
tung so lange ein freies, selbstverantwortliches Wesen, als er den
Maichten des Bosen in sich selbst und in der Geschichte unter-
scheidungskraftig widersteht. Mit dem ehern wiederholten «Es
steht geschrieben» bestitigt Jesus von Nazareth die heilsge-
schichtliche Kontinuitdt der Schrift und ihre Judentum und
Christentum iibergreifende Einheit.

Die zerstorerische Macht menschlicher Wahngebilde

Erst in der dritten Versuchung riickt der Versucher ganz mit sei-
ner Absicht heraus. Er verspricht Jesus um den Preis der Unter-
werfung, der Anbetung des Bosen, die schrankenlose Macht
iber die Welt. Das letzte Ziel der satanischen Herausforderung
in der Wiiste ist die Verleitung zum Abfall vom ersten Gebot.
Dieses Ansinnen steht im schirfsten Gegensatz zur Glaubens-
iberlieferung Israels und des Christentums. Jesus beruft sich in
seiner, den Teufel verscheuchenden Antwort auf sie, wenn er
sagt: «Es steht geschrieben: Dem Herrn, deinem Gott, sollst du
huldigen und ihm allein dienen.» Die Stelle geht ebenfalls auf
das 5. Buch Mose zurlick (6, 13), das den Israeliten mit beispiel-
loser Radikalitdt einschirft, keine anderen Gotter neben dem
Gott Israels zu haben, denn: «Hore, Israel, der Herr, unser
Gott, ist Einer.» (5 Mos 6, 4). Mit seiner Antwort bezeugt Jesus,
daf} er ganz in der Kontinuitit der Glaubensgeschichte Israels
steht, daf} er das biblische Gebot, sich kein Bild von Gott zu
machen, hélt und daf} er sich deshalb in der Anfechtung-die
Freiheit bewahrt, der Versuchung der Machtanbetung entschie-
den zu widersprechen. Damit greift Jesus in die dunkle und leid-
volle Geschichte menschlicher Absolutsetzungen ein. Indem er
sich zu Gottes Einzigkeit und Unvergleichbarkeit bekennt, legt
er durch sein Beispiel die prophetische Geschichtskritik Israels
dergestalt aus, da} er absolut gesetzte Machtanspriiche des
Menschen als Wahngebilde der Sterblichen enthiillt. Sie bedro-
hen oder zerstdren, wo immer sie erhoben werden, die mensch-
liche Entscheidungsfreiheit, sei es durch die tyrannische Allein-
herrschaft der wissenschaftlich-technischen Denkweise, sei es
durch ein philosophisches Geschichtsprinzip, nach dem sich der
‘Gang der Dinge angeblich unausweichlich zu richten hat, sei es
durch gedankenlose Verwendung von Leitbegriffen wie «Gesell-
schaft», «Atomzeitalter», «Sachzwinge», «Rationalitit»,
«Sakularisierung» oder sei es innerhalb des Christentums durch

“theologische «Unfehlbarkeitsanspriiche», die aus dem Glau-
‘bensgeist der Schrift nicht zu rechtfertigen sind, sondern ihrer-

seits wieder nur mehr oder weniger ausdriicklich auf Machtab-
sicherung hinauswollen.

Freiheit: Absage an gotzendienerische Machtanbetung

Jesu Absage an die Machtiibernahme um den Preis der Anbe-
tung der Gewalt des Bosen ist eine tief in die Grundverfassung
des Menschen reichende Antwort. Der wirkliche Mensch, so
wie er lebt und leibt, ist gemaf der Bibel Gottes Ebenbild und ein
moglicher Gotzendiener zugleich. Das heiflt genauer, er ist
immer, kraft seiner Fehlbarkeit, in der Gefahr, Gott, dem Ein-
zigen, dem Schopfer und Herrn der Geschichte, nicht die Ehre
zu geben, sondern geschaffene Dinge, Weltelemente absolut zu
setzen. Deshalb ist menschliche Freiheit nie eine «an sich», un-
abhingig von einer bestimmten Situation gegebene Grofle: Sie
ist angefochtene, umstrittene, bedrohte, verlorene und wieder-
gewonnene Freiheit. Und sie ist nicht schrankenlose, sondern
eine gefiihrte Freiheit, die sich auf ihrem schwierigen Weg durch
die Welt an etwas halten konnen muB, um kritisch wachsame,
unterscheidungsfahige Freiheit zu sein und zu bleiben fiir die
letzte SinnerschlieBung des menschlichen Lebens. Auch in die-
ser fundamentalen Beziehung steht Jesus zum Menschen, wenn
der Glaube an den Einen Gott zum Wegweiser fiir die freie
Selbstbestimmung gegeniiber der Versuchung, sie aufzugeben,



wird. Jesu Ablehnung gétzendienerischer Mabhtanbetung ist

ein befreiendes Wort der Geschichtskritik und zugleich ein die
Natur als Schopfung bewahrendes Wort, ohne das es keine Ge-
schichte gébe, denn diese ist auf die vorgegebene Natur als eine
elementare Vorbedingung fiir die geschichtliche Existenz des

Menschen angewiesen. Die Freiheit, zu der sich Jesus ffir und -

mit uns bekennt, 146t die Spielrdume der Freiheit offen. Diese
Spielrdume sind die des Denkens und des Glaubens, der Phan-
tasie im kiinstlerischen Schopfertum, der wissenschaftlichen
Weltbestimmung und der politischen Welteinrichtung, es ist die
Fihigkeit zu alternativen Weltentwiirfen und Daseinsgriindun-
gen, es sind im Ganzen Erkenntnis- und Handlungsmoglichkei-
ten, die nur so lange die Wiirde des Menschen nicht verletzen,
als der Mensch allein nicht zum Ma@ aller Dinge gemacht wird.

-

Die Bedeutung der Versuchungsgeschichte Jesu reicht iiber die
Menschlieit hinaus in die nichtmenschliche Schépfung. Indem
der Mensch jedes Zeitalters auf das Wort des gottlichen Ur-
sprungs aller Dinge hort, dem sie ihr Sein verdanken und aus
dessen unergriindlicher Tiefe die Geheimnisse der Stille spre-
chen, unterwirft er sich keinem Sklavengesetz. Der Mensch
bleibt so unterwegs zu Gottin freier Huldigung. -

Walter Strolz, Freiburg/Br.

Der Verfasser hat im letzten Sommer bei Herder, Freiburg/Br., das Buch
«Gottes verborgene Gegenwart — Denkanstéfle aus der Bibely (DM 19.80)
herausgegeben. In diesem Band will er dem Leser helfen, an Hand der Bibel die

* Glaubensfahigkeit zu erweitern, und zwar auf der Suche nach Gott in der

Welt.

Der Glaube lebt von vertrauten Worten

Das Ziel der Einheitsiibersetzung der Bibel in der Sicht von Sprachspiel und Sprachtradition

In einem leider ziemlich vergessenen Aufsatz von 1963 schrieb
Heinrich Schlier: «Nur durch eine einheitliche deutsche Uber-
setzung der Schrift vermag sich im gldubigen Volk und zuvor
bei den Priestern so etwas wie ein gemeinsames ausdriickliches
Heilsgeddchtnis auszubilden. Der Mensch lebt ja in einem sehr
konkreten Sinn «von jedem Wort, das aus dem Munde Gottes
hervorgeht,. Dieses muf} sich aber sehr konkret, und d. h. wort-
lich; nach und nach im Gedichtnis aufspeichern, um in den ent-
- scheidenden Augenblicken des Lebens hervorgeholt und in sei-
nem Zuspruch wirksam zu werden. Wie soll sich aber ein sol-
ches Heilsgeddchtnis und gar, wie es doch erforderlich ist, ein
gemeinsames Heilsgedichtnis bilden, wenn das Wort, von dem
der Mensch lebt, ihn in fortwihrend neuem und héchstens ein-
ander dhnlichem Wortlaut anspricht? Haben wir einmal eine ein-
heitliche deutsche Bibeliibersetzung, aus der auch nur ein wenig
von der Kraft und dem Glanz der urspriinglichen Heiligen
- Schrift hervorbricht, dann wird sich viel eher allméhlich jener
gemeinsame Schatz ansammeln, aus dem der Hausherr zu sei-
ner und des Nachsten Hilfe immer von neuem «Neues und Altes
hervorkramt).»!

‘Schliers Votum - zu einer Zeit, als die Arbeit an der Einheits-
ubersetzung begann - legt den Finger auf einen Punkt, welcher
in den Diskussionen um Fiir und Wider der neuen Ubersetzung,
so auf einer Tagung der Katholischen Akademie in Miinchen
vom 30.4. bis 1. 5., aufféllig vernachléssigt wurde. So sinnvoll es
ist, aus der Perspektive der Sprachwissenschaft iiber das Pro-
blem des Ubersetzens nachzudenken, so wichtig sprachphiloso-
phische, exegetische und liturgische Uberlegungen sein mgen,
so notwendig es erscheint, die Schwichen der neuen Uberset-
zung, deren Revision nichstes Jahr abgeschlossen sein soll, ans
Licht zu heben,? etwa aufmerksam zu machen auf die Vernach-
ldssigung so wichtiger Aspekte wie Sprachrhythmus und Stil-
ebenen, so leicht gerit dariiber in den Hintergrund, was denn
eigentlich der entscheidende Impuls war und ist, der eine Ein-
heitstibersetzung fordern 1403t: die Einbiirgerung der Bibel in das
Ohr, in das Gedédchtnis und in die Herzen des Volkes.

«Ein zur Ruhe gekommener Text»

Man konnte auf Grund der Diskussionen manchmal den Ein-
druck haben, das Rad der Argumente konnte von den verschie-

! H. Schlier, Erwiigungen zu einer deutschen Einheitsiibersetzung der Heiligen
Schrift, in: Besinnung auf das Neue Testament, Freiburg 1964, S. 64
2 Vgl. auch die beiden friiher in der Orientierung zur Einheitsiibersetzung er-

schienen Beitrdge: 1975/10, S. 111.: P.H. Schiingel, Die neue Einheitsiiber- -

setzung des Alten Testaments. - 1977/7, S. 80fT.: O. Knoch, Der Kurvenweg
zum Skumenischen Neuen Testament

denen Spezialisten endlos immer weiter gedreht werden mit dem
Resultat, das doch zu Beginn schon feststand, daf3 natiirlich
jede Ubersetzung immer wieder problematisierbar und verbes-
serungswiirdig ist. Bei der Fiille der Detailprobleme und der zu
beriicksichtigenden Gesichtspunkte scheint man oft vor lauter
Baumen den Wald nicht mehr zu sehen; m.a. W. man verliert
aus den Augen, dal} der Gebrauch der Bibel im Leben und im
religidsen Kult vor allen Dingen «einen zur Ruhe gekommenen

- Text» verlangt. Dieser Ausdruck fiel einmal recht beildufig in

einem Referat. Diese Bemerkung gehort aber ganz grof3ge-
schrieben. Wer an die vielen verschiedenen Bibeliibersetzungen
denkt, die in den letzten Jahrzehnten im Umlauf und im liturgi-
schen Gebrauch waren, wer noch lebhaft vor Augen hat, wiein -
verschiedenen Pfarreien aus verschiedenen Perikopenbiichern,
Lektionaren, Bibelausgaben und von verschiedenen «Zetteln»
die Episteln und das Evangelium verlesen wurden, braucht kein
Traditionalist zu sein, um mit einem Seufzer der Erleichterung
den Tag herbeizusehnen, an dem im deutschen Sprachraum aus
ein und dergleichen Bibel das Wort Gottes gelesen und gehdrt
wird. Das schlieBt natiirlich nicht aus, da es neben dieser Ein-
heitsiibersetzung verschiedene andere «private» Bibeliiberset-
zungen geben kann und geben soll, sei es zu wissenschaftlichen
Zwecken oder einfach, weil eine schwere Aufgabe immer wie-
der Ubersetzer herausfordert, ich denke etwa an Fridolin Stiers

. und Walter Jens’ Ubersetzung von Evangelien, nicht zu verges-

sen die Buber-Rosenzweigsche Ubersetzung oder andere. Diese
Ubersetzungen und neue, die kommen werden, mogen in vielem
besser sein als die Einheitsiibersetzung; entscheidend bleibt die
Bedeutung, welche einem zur Ruhe gekommenen Text fiir die
Verkiindigung, die religiose. Unterweisung und die religidse-
Praxis zukommt. Im Anschlufl an Schlier mochte ich behaup-
ten, daf3 eine iiber einen ldngeren Zeitraum einheitliche amtliche
deutsche Bibeliibersetzung ein nicht leicht zu liberschitzender
Faktor ist bei der Bildung religiéser Tradition und der Erwek-
kung eines volkskirchlichen religiosen Bewuf3tseins.

Notwendigkeit religioser Traditionsbildung

Wer fiir die Schaffung und Neubelebung religiGser Traditionen
pladiert, setzt sich von vornherein dem Verdacht aus, den Glau-
bensvollzug miBzuverstehen. Vor allem im Gefolge der Dialek-
tischen Theologie und der Existenztheologie wurde ja weithin
die «je neue» Glaubensentscheidung, das je neue Engagement
des Glaubensaktes betont und begegnete man religidsen Ge-
wohnheiten, Brauchen und Traditionen mit dem Verdacht, hier
werde der Ernst und die Radikalitdt des Glaubens eben zu «Re-

ligion» verwissert. Die Konzentration der Theologie auf die dis-
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kontinuierliche Geschichte jeweils neuer Glaubensentscheidun-
gen, der Akzent auf der «Unanschaulichkeit» und «Nichtobjek-
tivierbarkeit» des Glaubensaktes sind nur zu verstehen auf
dem Hintergrund der allgemeinen Krisensituation nach den
Welttkriegen, «zwischen den Zeiten». Die «Theologie der
Krise» konstatierte den Zerfall aller religiosen Traditionen und
Institutionen und beschrieb den Glauben als Ungewif3heit,
Wagnis, als Paradox, als Entscheidung, Engagement und Bruch
mit den religiésen Traditionen. Diese Auffassung wurde bis zu
dem Extrem gesteigert, daf} die Theologie streckenweise in der
Tradition der Religionskritk ihren besten Bundesgenossen gefun-
den zu haben glaubte. Inzwischen aber diirfte klargeworden
sein, bzw. hat sich das Selbst- und Weltverstindnis dergestalt
gewandelt, daf3 erneut die Notwendigkeit des Sich-Einfiigens in
kontinuierliche Sinnzusammenhinge der individuellen und kol-
lektiven Lebensgeschichte zutage getreten ist. Der Glaube, der
nicht eine unauflésbare Amalgamierung mit den personlichen
und gesellschaftlichen Lebensumstinden, Gewohnheiten und
Rollen eingeht, wird weltlos und verfliichtigt sich zu einem
Schatteridasein. Mein Glaube ist immer konkret geschichtlich
vermittelt, und er wachst und erhdlt sich nur, wenn er zusam-
menwichst und sich vermischt mit den Rollen, Sprachspielen
und Traditionen, die wir im Prozef§ der Erziehung und Selbst-
werdung libernehmen und uns aneignen. In verschiedenen
anthropologischen Entwiirfen wird genauer herausgearbeitet,
wie der Mensch zur Ausbildung einer konsistenten Identitét der
Ubernahme von ritualisierten Verhaltensmustern bedarf.? Er
wird er selbst, indem er in verschiedene vorgespielte Rollen
schliipft, sie spielen lernt und gleichsam anprobiert wie Kleider.
Fiir den Glauben und seine Genese bedeutet das, er muf} An-
schlufl gewinnen an vorgelebte und vorgesprochene religiGse
Interpretation der Wirklichkeit, er lebt von dem Nachspielen
vorgespielter «religidser Sprachspiele» und den damit gemach-
ten Erfahrungen, er ist angewiesen auf die Einbindung in «iiber-
kommene» Traditionen. Mehr, als man oft wahrhaben will, ver-
dankt die Kirche den viel geschmahten religiosen Gewohnhei-
ten, gerade des einfachen Kirchenvolkes, den eingeschliffenen
Riten und Zeremonien bei besonderen Gelegenheiten wie Trau-
ung und Beerdigung. AuBerliche Repetition von Gewohntem
kann, aber muf} kein Symptom fehlender religidser Innerlichkeit
sein.

Was damit gemeint ist, wenn wir sagen, daf3 der Glaube nur als
konkrete, geschichtlich-gesellschaftlich vermittelte und in die
. jeweiligen Lebenssituationen eingelassene Religiositdt lebendig
sein kann, wird vielleicht anschaulicher, wenn wir einmal einen
Blick werfen auf die Bedeutung religioser Traditionen und Sche-
mata in anderen Religionen, etwa der jiidischen.

Lionel Blue beschreibt in seinem Buch «Wie kommt ein Jude in
den Himmel?» unter dem Kapitel «Heiligkeit am Abwaschbek-
ken - das jidische Heim», wie vollgesogen jiidische Religiositét
ist mit den gewohnten Lebensbrduchen des Alltags: ... «im
Schrank stehen zwischen den Glisern und Karaffen die Leuch-
ter fiir die Sabbatlichter und der Kelch fiir den Wein, der geseg-
net wird, und zwischen den Servietten liegt das Tuch fiir das
Sabbatbrot, das ebenfalls gesegnet wird. In den Schrinken
mischt sich Heiliges und Weltliches ungezwungen miteinander,
denn alle Dinge kénnen verwandelt werden, wenn sie fiir Gott
gebraucht werden. Cocktailschridnke und Kiichenschubladen
sind die Sakristei fiir die hidusliche Liturgie. Und der Verlauf des
liturgischen Jahres macht sich fiir den Juden bemerkbar durch
Geruch und Geschmack, durch die Kiichendiifte. Die Sinne ver-
mitteln ihm die verdnderte geistliche Stimmung. Theologien
dndern sich, und der Glaube mag sterben, aber die Geriiche
bleiben in der jiidischen Erinnerung und rufen ithm die Kindheit
zuriick und die Kindheit des jiidischen Volkes. Welche Gebete
er auch. vergessen mag, der gastronomische Zirkel bleibt.

3 vgl. etwa G.H. Mead, Geist, Identitéit und Gesellschaft, Frankfurt/M 1968
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Passah ist das Brot der Armut, mit Trdnen von Salzwasser, dem
Meerrettich der Bitterkeit ...»* Zusammenfassend bemerkt Blue:
«Auf diese Weise wird die Geschichte des jiidischen Volkes ein
Teil des Juden. Er nimmt sie in seine Verdauung und in sein
Gedichtnis auf. Sie ist keine Theologie, sondern eine Erfahrung,
die ihn an eine lange Vergangenheit bindet, ein Geschmack im
Mund, ein Geruch, der noch um seine Nase streicht.»’

Der Sinn haftender Worter

Das Zitierte mutet recht drastisch an, aber um so deutlicher ist,
worauf gezielt wird. Fir die religiose Traditionsbildung sind
nicht die wechselnden Theologien am wichtigsten, sondern das,
was haftet, der Kult, die Riten und Zeremonien, die sich mit
ihrem ganzen Ambiente der Erinnerung leichter einprégen. Die
Applikation fiir die religiGse Sprache ist leicht zu ziehen. Auch
die Erinnerung an die Herkunftsgeschichte der christlichen Reli-
gion, das Gedédchtnis der religiosen Uberlieferungen, die den
christlichen Glauben bestimmen, haftet leichter an einem gleich-
bleibenden Wortlaut, der sich uns einprégt, an gewohnten Wort-
verbindungen, den dazu gehdrenden Konnotationen und dem
sich dabei einstellenden Assoziationshorizont. Worte sind nicht
blole Worte. Weil Worte im Lauf der Zeit einen bestimmten
«Geschmack» bekommen, weil in ihnen Erfahrungen sedimen-
tiert sind, die beim Nachsprechen wieder lebendig werden kon-
nen, lassen sich Worte oft nicht ohne schwerwiegende Folgen
austauschen. Konkreter Glaube ist eben nicht erhaben iiber das
Sich-Halten an Worte. Das hat nichts zu tun mit geisttGtendem
Den-Worten-Nachjagen. Wer einmal mit Leuten zu tun hatte,
die, unter schwerer Belastung etwa, sich an Worte, «nur» an
Worte klammerten und daran Halt fanden, vielleicht an Psalm-
worten, wird sich die Frage gestellt haben, ob nicht vielleicht,
statt daf3 das Verstindnis der Worte dem Nachsprechen vor-
ausgeht, es auch so sein konnte, dafl das Nachsprechen und
«Bewegen» fester vorgesprochener und immer wiederholter
Worte einen Sog auf den Nachsprechenden ausiibt, der ihn dem
Gehalt der Worte anverwandelt, ithn in eine Affinitdt zu dem
Ausgesagten zieht. Aus dem Horer und «Téter» des Wortes
wird ein Verstehender.

Um uns die Wirkkraft immer wieder gehorter und erinnerter
Worter klarzumachen, miissen wir gar nicht zuriickgehen in

_graue Vorzeit, welcher wir vielleicht ein lebendiges Bewuftsein

der «magischen» Kraft von Worten noch zugestehen. Tagtég-
lich erfahren wir diese Kraft und sind ihr ausgesetzt: man denke
nur an die Fernsehwerbespriiche, die nicht nur den Kindern
nach kurzer Zeit eingehen. Insgeheim werden wir iiber-
schwemmt von Sprachregelungen. Man hat von den «geheimen
Verfiihrern» gesprochen. Es ist jedoch einseitig, nur abzuheben
auf den negativen Aspekt der Verfiihrung durch sprachliche
Schablonen. Ebenso ist hervorzuheben, daf3 es auch wohltétige
Sprachrituale gibt, die uns eingeimpft werden und unser seeli-
sches Gleichgewicht stabilisieren. Ich erinnere an die «Spriiche»
z.B., die Eltern ihren Kindern sagen, wenn sie sich nachts fiirch-
ten, oder an die Sprachkonventionen bei Beerdigungen und der-
gleichen, die entlastenden Charakter haben und auch da noch
zu sprechen erlauben, wo wir sonst die Intimschranken nicht
iibersteigen konnten. Ebenso kann ein behaltener, eingelibter
Wortlaut aus biblischen Spriichen, Erzdhlungen oder Briefen
eine segensreiche Wirkung ausiiben. Vielleicht erinnern wir uns
beim Horen an Situationen, in denen wir ihn schon einmal ver-

- nommen haben, und allein das kann helfen. Leben aus dem

Glauben ist ja hineinverflochten in Erinnerungen und Erwartun-
gen unserer Lebensgeschichte, und diese haften oft an Kleinig-
keiten wie eben dem Wortlaut, dem «sound» von Wortern und
Sitzen. Dieser Sound kann bewirken, da wir uns schlagartig in

* L. Blue, Wie kommt ein Jude in den Himmel? Der jiidische Weg zu Gott,
Miinchen 1976, S. 45f.
Sebd.S.47



1eligidGsem Vertrauen wieder beheimatet fithlen. Wenn gilt, dall
wir in Geschichten verstrickt sind, so sind wir auch in Worte, in
Wort-Geschichten, verstrickt.5

Erinnern-Wiederholen-Durcharbeiten

Fiir den wortlich behaltenen Bibeltext gilt Ahnliches wie fiir
andere religiose Rituale, etwa die Litanei oder den Rosenkranz,
die aber fast nicht mehr in Ubung sind. Es handelt sich um eine
Art Chiffren, um zitierbare Formeln, welche den Zugang zu
einem integralen Erfassen des Glaubensinhaltes 6ffnen konnen.
Es ist interessant, daf es in der Religionsgeschichte allenthalben
diese eingeschliffenen religiésen Formeln gibt, z. B. die altindi-

schen «Mantras», Silben und Worte als Meditationsstiitzen und

Anhalt fir das religiose Verstehen, das Fuf} fassen will und
durch die Teilnahme am fest geprigten Sprachspiel so etwas wie
ein existentielles Induktionsfeld aufbaut.’

Ernst Benz berichtet einmal von einem Besuch in einem Zenklo-
ster, insbesondere von dem starken Eindruck, den die Rezita-
tion der Sutren auf ihn machte. Er schreibt: «Die mit dem litur-
gischén Rezitieren der Sutren verbundene Vorstellung ist .., da
der geistige Gehalt derselben durch die feierliche gemeinschaft-
liche Rezitation selbst in Bewegung gesetzt und zur Wirkung ge-
bracht wird, auch wo das volle intellektuelle Verstdndnis des
Inhalts der Sutrén nicht zustande kommt und wo immer nur ein-
zelne bekannte Kernbegriffe, Anrufungen, Satzfragmente aus
dem flieBenden Strom der Wortfolge in das intellektuelle Ver-
stiandnis eindringen. Es handelt sich um die Versenkung in eine

allgemeine Stimmung des Verstehens, um eine Beriihrung, um

ein Eintauchen in das geistliche Fluidum des Sutra, um einen
Kontakt mit der geistlichen Tradition, die sich in ihm représen-
tiert, ohne dal} diese Beriihrung sich zur klaren begrifflichen
Erkenntnis verdichtet, jedenfalls ohne da3 die bewuBte Refle-
xion dem Faden des gesungenen Textes in seiner ganzen Ab-
wicklung folgt.»® Das gleiche Wissen um die therapeutische
Kraft des Aufsagens, des Prozesses von «Erinnern, Wiederho-

-len, Durcharbeiten»? steht hinter der traditionellen Institution
des gemeinschaftlichen Chorgebetes der Monche, und dasselbe
gilt von dem murmelnden Auswendiglernen und Aufsagen der
heiligen Texte im jlidischen Synagogengottesdienst und in den
Lehrhidusern. In diesem Zusammenhang kann man auch an
Psalm 1 denken, dessen zweiten Vers Buber-Rosenzweig so
libersetzt haben: ...» sondern (der) Lust hat dn seiner Weisung,
iiber seiner Weisung murmelt tages und nachts». Gemeint ist
das meditierende Lesen, das mit dem Wortlaut zusammen sich
den Sinn der Worte einprigt, ein Lesen, das sich den Sinn der
Worte gleichsam einreden will.

Der Glaube lebt von «Kleiriigkeiten»

Manch einer wird sagen, hier gehe es doch um AuBerlichkeiten,
“um Kleinigkeiten, die zwar hilfreich sein mogen, aber letzten
Endes doch nebensichlich seien. Und wenn auch Kleinigkeiten
—, ist es nicht so, daf} der Glaube von Kleinigkeiten oft mehr ab-
héingt, als wir uns einbilden? Er lebt von Kleinigkeiten, weil er
«kinderschwer» ist. Er kann sich aufrichten an Kleinigkeiten,
wie z.B. der Macht der Gewohnheit, er ist verletzlich durch
Kleinigkeiten, wie z. B. Fragen des Milieus, in dem wir leben. Er
lebt in gewissem Sinne von primitiven, einfachen Dingen, wie
dem Wahrnehmen der «Raben am Himmel» und der « Anemo-
nen auf dem Felde», weil er verquickt ist mit den elementaren
Dingen des Lebens, wie Essen und Trinken, Arbeiten und Ru-

6 vgl. W. Schapp, In Geschichten verstrickt. Zum Sein von Mensch und Ding,
Neuaufl. Darmstadt 1976

7vgl. K. Goldammer, Die Formenwelt des Religidsen. Grundrif3 der Systema—
tischen Religionswissenschaft, Stuttgart 1960, S. 230ff.
8 E. Benz, Zen-Kl6ster, in: Geist und Landschaft, Stuttgart 1972, S. 160f
9 vgl. Y. Spiegel (Hrsg.), Erinnern-Wiederholen-Durcharbeiten. Zur Sozial-
psychologie des Gottesdienstes, Stuttgart 1972

hen, Hoffnung und Angst, Sehen und Horen, Lachen und Wei-
nen'® — und wir kénnen hinzufiigen: Erinnern und Behalten
von Worten. '

Wer erinnert sich nicht, um etwas ganz «Prlmmves» vorzubrin-
gen, daf} er schon einmal in die Lage kam, wo es auf einmal
wichtig war, daB3 ihm einfiel: in dem und dem Buch stand so
ziemlich am Ende oben rechts z. B. etwas, das war damals fiir
mich wichtig. Es handelte sich vielleicht um ein Schulbuch, das
man zum Xx-ten Male durchackern mufite, oder um einen
«Schmoker», den man so.und so oft verschlungen hat; um Bii-
cher also, mit denen man eine Zeitlang lebte und in die ein Stiick |
Lebensgeschichte investiert war, egal, ob es um das Algebra-
buch ging oder «den letzten Mohikaner». Sollte so etwas Ahnli-
ches nicht auch fiir die Bibel und fiir sie in erster Linie zutreffen,
daf} sie zum lebenslidnglichen Gebrauchsbuch wird, zum Nach-
schlagebucu, zum Haus- und Familienbuch und zum Gebet-
buch. Um ein Buch, in dem wir lesen oder nur bldttern oder es
einfach an seinem Platz stehen sehen und wissen: da und da un-
gefahr steht der Satz, wir haben ihn vielleicht noch halb im Ohr,
koénnen nachschlagen und ihn uns aufs neue merken. Im Am-
sterdamer Rijksmuseum hingt ein Bild von Gerard Dou
(1613-1675) mit dem Titel « Die Mutter Rembrandts». Eine alte
Frau, schon sehr faltig, hilt eine grofle alte, bebilderte Bibel

- dicht vors Gesicht und ist in sie vertieft. Ihr glaubt man, daB sie

sich erinnert, wo sie wann etwas Wichtiges fiir sich gelesen hat.

Biblische Worte in anderem Kontext

Bei Gebrauch einer Einheitsbibel ergibt sich der weitere Um-
stand, dal3 wir dieselben Formulierungen, die wir irgendwo aus
der Bibel kennen, auf einmal wiederfinden in einem Gebet, in
einem Kirchenlied, in einer Predigt oder auch in einem ganz
und gar anderen Kontext; und letzteres ist nun auch entschei-
dend wichtig. Durch den festumschriebenen Wortlaut wird die
Bibel gerade nicht eingeschlossen in einen sakralen Binnen-
raum, vielmehr wird sie dadurch erst eigentlich richtig zitierbar
und verwendbar. Sie kann dann, und sei es auch nur in Frag-
menten und Versatzstiicken, ihren Lauf nehmen, sich einschlei-
chen in ganz andere sprachliche Zusammenhénge, und dennoch
bleibt der Verweis auf die biblische Tradition erhalten. Auf die-
sen Aspekt hat Schlier ebenfalls hingewiesen, wenn er schreibt:
«Diese (Einheits-)Ubersetzung wird es dann aber auch sein, die
auflerhalb der Kirche ihre werbende Stimme erhebt und in die
allgemeine geistige Diskussion eintritt».'" Man kénnte nur noch
erginzen, daf} die geistige Auseinandersetzung um di¢ Bibel
nicht nur an den Schreibtischen von Intellektuellen und Litera-
ten stattfindet, sondern ebenso und vielleicht gewichtiger da, wo

19vgl. K. Rahner, Alltéigliche Dinge, Emsnedeln 1964
1 Schlier, a.a.0. S. 63f. ’
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die Bibel eventuell unpritentios anwesend ist im Gedéachtnis
oder gar in Wortwendungen der kleinen Leute; etwa so eine
Stelle wie Jes 42, 3: «Geknicktes Rohr zerbricht er nicht, glim-

- menden Docht 16scht er nicht aus», oder aus der Bergpredigt Mt
6, 34: «Jeder Tag hat genug mit seiner eigenen Plage». Eine
Utopie wire die Vorstellung einer Symbiose biblischer Weisheit
mit der umlaufenden, sich in Redensarten und lapidaren Wort-
spielen artikulierenden « Volksweisheit», oder wem das zu hoch-
tonend ist, dem sprachlich vermittelten common sense des Vol-
kes. Ich mochte hier nur aufmerksam machen auf die Inkorpo-
ration biblischer Sprachwelt in die offentliche Meinung, die
offentliche Rede, in den 6ffentlichen Gebrauch, wie sie bei Mar-
tin Luther King, im amerikanischen Spiritual und Gospel-Song
und iiberhaupt in der amerikanischen «civil religion» zu be-
obachten ist. Es ist in diesem Zusammenhang aufschluBireich,
einmal die Inaugurationsreden amerikanischer Prisidenten zu
studieren und sie darauf hin abzuhdren, inwieweit darin Anklén-
ge an biblische, speziell alttestamentliche Formulierungen zum
Tragen kommen. Biblische religidse Uberlieferung wird in Form
von Bibelzitaten nicht selten zum Kristallisationspunkt von
«public piety», offentlicher Frommigkeit, wie R.J. Neuhaus es
nennt.'?

Ein Repertoire von Rollenangeboten

Es ist festgestellt worden, dafl Augustin in seinen Confessiones
ungefahr 300 Zitate aus dem Psalter benutzt. Die Bibel wird fiir
ihn zum Steinbruch, den er unbefangen «pliindern» kann. Er
sucht sich seine Zitate nicht zusammen, sondern er zitiert sie
gleichsam herbei, und vor dem Hintergrund dieses biblischen
‘Bezugspunktes baut sich die religiose Interpretation seiner
Selbst- und Welterfahrung auf. Indem ein bestimmter biblischer
Wortlaut abgerufen wird, werden die Rollen lebendig, die be-
stimmte Figuren der Heilsgeschichte gespielt haben. Es entsteht
ein Repertoire von Rollenangebote und damit werden Identifi-
zierungsmoglichkeiten bereitgestelit.

Hjalmar Sundén berichtet einmal, und hieran wird das Ge-
meinte verdeutlicht, wie er «die Weltereignisse wihrend der
" Jahre 1934-1947 im Zeichen des 73. Psalms erlebt» habe:
«Wenn ich die tibermiitigen Stimmen in den Rundfunksendun-
gen der Nazis horte, so hatte ich immer die Worte des Psalms im
Ohr: Sie briisten sich wie ein fetter Wanst, sie tun, was ihnen

M ' SER EO R —Geschéftsstelle in Aachen

sucht fir den Arbeitsbereich «Betreuung von Gruppen
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einfdllt. Sie achten alles fiir nichts und reden bése, sie reden und
ldstern hoch her. Was sie reden, das soll vom Himmel herab
geredet sein; was sie sagen, das soll gelten auf Erden. Voller
Beflirchtungen fragte ich mich, ob jemals der Tag anbrechen
wiirde, an dem ich mir auch die Worte des gleichen Psalms zu
eigen machen konnte: Wie werden sie so plétzlich zunichte!
Sie gehen unter und nehmen ein Ende mit Schrecken. Wie ein
Traum verschmdht wird, wenn man erwacht, so verschmdhst
du, Herr,ihr Bild,wenn du.dich erhebst.(...) Die Erfahrung des
Psalmisten von dem Herrn, den er anruft, war mir zu meiner
personlichen Erfahrung geworden, wie sie fiir Millionen anderer
Menschen vor meiner Zeit zur eigenen Erfahrung geworden
war.»'® An diesem Bericht kann noch einmal klar werden, wie
wichtig flir die Strukturierung eines religiosen Weltbildes.das
Sich-Einlesen und Sich-Einhoren in die biblische Sprachwelt
ist. Das Vertrautwerden mit Bibelstellen und ihrem innerbibli-
schem Verweisungszusammenhang'? erleichtert uns eine Orien-
tierung in unserer eigenen Lebenswelt und stellt das «religiose
Referenzsystem» bereit, ohne welches religise Erlebnisse und
religiése Erfahrungen nicht vorstellbar sind oder zumindest
sprachlos bleiben. '

Einfachheit des Vertrauten

Auf viele Probleme, die sich ergeben, etwa auf das Verhltnis
des «naiven» Bibellesens und Bibelhdrens zur historisch-kriti-
schen Bibelexegese, ist nicht eingegangen worden. Es sollte aber
deutlich geworden sein, daf3 die neue Einheitsiibersetzung der
Bibel notwendig ist, sei sie nun etwas besser oder etwas schlech-
ter. Sie aus einem falschen Perfektionismus heraus auf die lange
Bank zu schieben oder gar, wie schon zu héren war, das Ganze
fallen zu lassen, wire ganz schlecht. Zulange hat den deutsch-
sprachigen Katholiken eine Einheitsiibersetzung gefehlt, zu-
lange haben wir schon auf sie warten miissen. Sonntag fiir Sonn-
tag wird aus der Bibel vorgelesen, Sonntag fir Sonntag wird die
neue Einheitsiibersetzung sich fester setzen im Ohr und im

«Heilsgedichtnis» der Gemeinden. Mag sie auch teilweise noch . .

fremd und ungewohnt erscheinen, hitte man sich auch ofters
gewiinscht, die Ubersetzung hielte sich enger an einen schon
gewohnten Wortlaut; im Lauf der Jahre wird sich das einstellen,
was Peter Hacks einmal in einem Aufsatz iliber das Poetische so
ausgedriickt hat: « Das Neue muf reflektiert werden, bleibt eine
Sache des Kopfes. Das Alte, wenn es die Schwelle des Unge-
wohnten und Bedenkenswerten iiberschritten hat, 148t sich
schon erleben, und es hat, durch langen Umgang, eine Art von
Einfachheit gewonnen, die es anschaulich macht.»*¢

Um die Notwendigkeit der Gewohnung an den Umgang mit dem
Bibelwort zu illustrieren, erinnerte der 1971 verstorbene Alt-
testamentler Gerhard von Rad, so wird berichtet, 6fters an jenen
jlidischen” Droschkenkutscher in Warschau, der in seinem
Warteraum seinen Kollegen bittet: «Sag mer a Stickl Thorar.'?
Hoffen wir, daf} die immer wiederholte Stimme der Bibel dazu
beitrigt, das, was sie bezeugt einzubiirgern in das Leben.
Michael Gopfert, Miinchen

DER AUTOR ist wissenschaftlicher Mitarbeiter am Seminar fiir christliche
Weltanschauung und Religionsphilosophie (Prof. Biser) der Universitét Miin-
chen.

12ygl. R.J. Neuhaus, Time toward Home. The American Experiment as Reve-
lation, New York 1975, S. 188fT.

13 H. Sundén, Gott erfahren. Das Rollenangebot der Religionen, Giitersich
1975, 8. 33f.

14 vgl. M. Buber, Zur Verdeutschung der Preisungen, Nachwort zu: Das Buch
der Preisungen, Frankfurt/M 1962

!5 vgl. H. Sundén, Die Religion und die Rollen. Eine psychologische Unter-
suchung der Frommigkeit, Berlin 1966, S. 27

16 P, Hacks, Das Poetische. Ansitze zu einer postrevolutioniren Dramatur-
gie, Frankfurt/M 1972, S. 129

17 vgl. H. W. Wolff, Gesprich mit Gerhard von Rad, in: Probleme biblischer
Theologie. G. von Rad zum 70. Geburtstag, Miinchen 1971, S. 655



Kirche und Militdrmacht in Lateinamerika (II)

Die Verfolgung in immer offeneren Formen scheint minde-
stens dort, wo sie wiitet, die Bischofe enger zusammenzuschlie-
BBen, wie die im 1.Teil! erwihnten gemeinsamen Stellungnahmen
aus Mittelamerika beweisen, zu denen aus dem «Siidkegel» aus
jungster Zeit die beiden ebenso deutlichen wie bedeutsamen Er-
kldrungen der brasilianischen und der chilenischen Bischofs-
konferenz hinzuzufiigen sind. Die erste iiber die « Forderungen
an eine politische Ordnung» erschien am 24.Februar? Die zweite
trdgt den Titel «Unser nationales Zusammensein», und nimmt
in zehn Punkten direkt den Staatsprisidenten Pinochet beim
Wort, der am 13. Mérz die seit dem Staatsstreich von 1973
noch verbliebenen Parteien aufgelost und diese Mafinahme fiinf
Tage spiter mit der Behauptung beschdnigt hatte, sein Regime
griinde auf einem «humanistischen, nationalistischen und
christlichen Denken».

Das vom Stdndigen Komitee der chilenischen Bischofskonferenz verfaBte
Dokument erschien schon eine Woche spiter und konnte immerhin in der Zei-
tung «El Mercurio» (26.3.77) sowie in der Zeitschrift «Mensaje» (April) im
Wortlaut verdffentlicht werden. Die Regierung reagierte nicht sofort selber,
sondern iiberlieB dies der Presse, dann aber gab sie eine diplomatische Erklé-
rung heraus, wonach sie es «den Biirgern iiberlasse» zu beurteilen, ob die Bi-
schofe das Feld ihrer Zustindigkeit verlassen und sich in dasjenige der Politik
begeben hiitten». Tatséchlich sprach sich das Dokument in einer Weise {iber

Humanismus und Demokratie aus, da damit die Ideologie der «Nationalen”

Sicherheit», die den Staat iiber alles stellt, im Nerv getroffen wurde.?

Vergleicht man diese Texte mit denen von Medellin, so wird
man sehen, daf} sie nicht nur sehr viel bestimmter und konkreter
formuliert und jedenfalls keineswegs mehr aus einer Euphorie,
sondern aus der harten Konfrontation mit den Tatsachen gebo-
ren sind. Zu diesen Tatsachen gehort nun allerdings auch das
Ausscheren jener Hierarchen, die sich nach wie vor mit den
herrschenden Michten, den Besitzenden und Militirs solida-
risch fiihlen. Fiir Brasilien haben wir das kiirzlich am Beispiel
von Erzbischof Sigaud von Diamantina gezeigt (Nr. 8 Titel-
seite). Ahnlich verhilt es sich in Chile mit Erzblschof Emilio
Tagle von Valparaiso:

Wie Sigaud gehorte er schon am Konzil zur «harten» Opposition und verharr-
te selbst dort noch unter den Neinsagern, wo diese bei den Schlulabstimmun-
gen auf drei oder vier zusammenschrumpften. Das Regime Pinochet hat sich
Tagles, der auch Militédrbischof ist, verschiedentlich zur &ffentlichen Demon-
stration seiner «Christlichkeit» bedient: Fiir ¢in von der Regierung bestelltes,
im Fernsehen iibertragenes Te Deum oder dgl. geniigt ja ein einziger Bischof
durchaus: man denke an die Monopolrolle, die néher bei uns, in Spanien bis
vor kurzem der AuBenseiter der Bischofskonferenz, Mgr. Guerra Campos, im
staatlichen Fernsehen gespielt hat.

Der Boden fiir ¢in Schisma?

Von den eben genannten Bischifen wird man — ohne ihnen je-
den Anhang absprechen oder sie gar als die einzigen Anti-
reformisten usw. hinstellen zu wollen - sagen diirfen, daf} sie
sich innerhalb der Kirche weitgehend isoliert haben. Dem Bi-
schof von Valparaiso/Chile ging zudem vom Papst ein aposto-
lisches Mahnschreiben zu: vielleicht bewirkt es, dal3 er seinen
Briidern im Bischofsamt nicht langer in den Riicken fdllt.

Von Zentralamerika wire in diesem Zusammenhang auf die
dubiose Rolle hinzuweisen, die der einzige Kardinal in dieser
Zone, Mario Casariego, Erzbischof von Guatemala, spielt. Das
(im ersten Teil erwahnte) Dokument der Bischofskonferenz von
Guatemala unterschrieb er nicht, vielmehr gab er dazu zweideu-
tige Erkldrungen ab. Gegen die von der Regierung von El Salva-

' Nr. 10, Seite 110-115. Zur Militarisierung der Macht und zur Ideologie der
«Nationalen Sicherheit» siche ebendort den Anfang und Anmerkung 4.

? Vgl. unseren Hinweis in Nr. 8, Titelseite. Den Text siche: Documentation
Catholique Nr. 1717 vom 3. April.

3 Doc. Cath. 1719 vom 1. Mai. Vgl. ferner Inf. Cath. 15. Mai sowie Herder-
Korrespondenz Heft 5, S. 227-230.

dor ausgewiesenen Priester wurde er in einer Weise ausfillig,
daf} er dafiir das Lob der fiir ihre Unterdriickung der Landbe-
volkerung beriichtigten Wirtschaftsorganisation FARO erntete,
daf} aber sein Amtsbruder, Erzbischof Oscar A. Romero von
San Salvador darunter zu leiden hatte. In einem Leitartikel des
Bistumsblattes von San Salvador wurde klargestellt, daB8 der
Kardinal sich lediglich aus der gleichgeschalteten Presse infor-
miert und keinerlei Riicksprache bei seinem Kollegen und
Nachbarbischof genommen, geschweige denn mit ihm einen
Dialog gefiihrt habe.

Wenig Solidaritéit bewies auch im letzten November, als gerade eine Verfol-
gungswelle dic Kirchen im Stiden heimsuchte, die Bischofskonferenz von

. Kolumbien. Sie gab zu jenem Zeitpunkt ein langes Dokument heraus, aber sie

hatte kein Wort fiir die Nachbarkirchen iibrig, sondern erging sich in pauscha-
len und einseitigen Beschuldigungen gegen «gewisse Gruppen von Katholi-
ken» (im eigenen 'Land), die sich der «marxistischen Analyse des Klassen-
kampfs» verschrieben hitten: ihnen wurde mit kirchenamtlichen Strafen
gedroht. Wie die kolumbianischen Beschofe seinerzeit in Medellin ausscher-
ten, haben wir bereits erwihnt; hinzuzufligen ist, daB sie als einzige Hierarchie
des Kontinents bis heute ihre grofien Landgﬁter behalten haben.

Angesichts der Lage in Lateinamerika kann man sich fragen, ob
die Psychose des Antikommunismus dort nicht den Bodén fiir -
ein Schisma bereitet, das viel realer und brutaler ist, als jenes,
das sich in unseren Zonen vordergriindig als «Streit um die
Messe» oder um Kirchenrdume oder um schlecht verstandene

~ «abstrakte Wahrheiten» gibt.

Dabei hat ja auch das Phinomen Lefebvre bekanntllch seinen kolonialisti-
schen Hintergrund, und biographisch beginnt Lefebvres Dissens mit der
Opposition seiner Familie zur christlich-sozialen Bewegung, aus der heraus er
als junger Priester den Bruch mit seinem fiir die Arbeiter eintretenden Di6-
zesanbischof Liénart vollzog.# Von ungefiahr kam daher in Lille, der Heimat

‘Lefebvres, seine Sympathiekundgebung fiir die Ordnungsmacher in Chile und

Argentinien nicht: sie fand ihre Ergéinzung in den jlingst am Pfingstmontag in
Genf gemachten AuBerungen, worin er gegen die Menschenrechte polemisier-
te und sich fiir Staaten aussprach, die statt dessen die «Rechte Gottes» und die
«zehn Gebote» zur Grundlage hétten.

Man mag sich wundern, da3 nach gewissen schismatischen
Velleitéten, die sich im Umkreis der Machthaber von Chile und
Argentinien gezeigt haben®, bisher keine direkten Solidarisie-
rungen mit Lefebvre seitens lateinamerikanischer Bischofe und
Priester bekannt geworden sind: an Traditionalisten wiirde es
dafiir gewi3 nicht fehlen. Aber Chancen beim breiten Volk
haben diese Tendenzen kaum.

Neuerdings begegnet man allerdings z.B. in San Salvador auf-
wendigen Presse- und Inseratenkampagnen von allen mégli-
chen bisher unbekannten Frauenvereinigungen, die sich als
«katholisch»* ausgeben, deren Leitung aber anonym bleibt:
Waihrend die gleichgeschaltete Presse von den «katholischen
Damen» als «prominenten Verteidigerinnen des Glaubens»
spricht, entlarvte die Bistumszeitung (Orientacion 15.5.77) die
gegen Bischofe und Seelsorger gerichtete Kampagne mit einem
ironischen Leitartikel als «Heiligen Krieg der Katholikinnen
gegen die Kirche»: die «Tinte» ihrer Anklagen sei dieselbe wie
die der FARO.

«Nur die verderbte Kirche wird verfolgt»

Tatsdchlich tritt die FARO auch selber mit gro3en Inseraten ihres «Nationa-
len Koordinationsrates» an die Offentlichkeit. «Ist es wahr, daf die katho- -

4 Schon damals wurde der Bischof im Vatikan als «Kommunist» verzeigt. Pius
XI. erhob darauf Liénart zum Kardinal. Man beachte Lefebvres Gegensatz zu

Liénart auf dem Konzil.

* Die «graue Eminenz» von Madame Peron, José Lopez Aega, schien in Argen-
tinien eine «Amerikanische katholische Kirche» beglinstigen zu wollen.-In

Chile wurde in den Kreisen der Junta ein Buch iiber die «Kirche des Schwei-

gens in Chile» gut aufgenommen, das die gegenwirtige Hierarchie der «Mar-

xisierung» bezichtigte.
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lische Kirche verfolgt wird?» Die Antwort lautet natiirlich negativ. Ausgewie-
sen seien zur Hauptsache Jesuiten worden. Den Jesuitenorden aber hitten die
Staaten wihrend seiner Geschichte schon mehrmals verbieten und habe ja
sogar schon ein Papst aufheben miissen: niemand habe damals von Kirchen-
verfolgung gesprochen: Eine solche jetzt zu behaupten, «wie dies der Erz-
bischof und der Klerus tun», sei eine «unverschimte und schindliche Liige»,
ja ein «Frevel und eine sehr schwere Siinde».

Die Methode, wie hier eine Rechtfertigung fiir heutiges Vorge-

hen in der Geschichte gesucht wird, wendet man auch gegen-
iber der Hierarchie an. Man erinnert daran, daf die Hierarchie
einst mit der Inquisition verflochten gewesen sei:

Dieselbe Verderbnis befalle sie heute durch die marxistische Verfiihrung, die
«Priester fiir die Dritte Welt» usw. Es wird also das Bild einer verderbten und
iiberdies gespaltenen Kirche an die Wand gemalt: Thr wird die «wahre Kir-
chen gegeniibergestellt, die «Kirche der Giite, Liebe, Wohltatigkeit und Heilig-
keit, wie wir sie von klein auf gekannt haben».

Daf die Kirche von damals tatsidchlich auf die «wenigen Rei-
chen» ausgerichtet war und daB sie ihre Privilegien, auf die sie
inzwischen freiwillig verzichtet hat, mit der Abhéngigkeit von
ihnen bezahlte: das steht natiirlich auf einem andern Blatt - der
Erzbischof von San Salvador spricht offen davon - und nicht in
den Pamphleten, aus denen wir soeben zitiert haben.

Eines von ihnen, das von einem «Komitee zur Rettung der irregefiihrten
Schafe der katholischen Kirche» unterschrieben ist, 1dBt den Streit um die
wahre Kirche konsequenterweise in den Streit um den wahren Jesus miinden:
nicht um Entscheidungen zwischen den Klassen von reich und arm sei es in
seinem Leben gegangen, sondern um den Gegensatz zur Kaste der Priester ...
Undsoweiter. Die zugehdrige Illustration zeigt einen Priester, der hinter dem
Altar Sichel und Hammer emporhebt. Uber ihm sieht man die Abkiirzungen
von Linksorganisationen erstrahlen: ERP, UTC, FECCAS, FPL und BER.
Die letzte dieser Abkiirzungen bedeutet: Bloque Popular Revolucionario. Fiir
ihn habe, so hei3t es im Text, «die Kirche» Partei ergriffen, wo dieser doch
«den demokratischen Institutionen den offenen Krieg erklart» habe.
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Konsens in den Menschenrechten

Das Ziel der weitgestreuten Publikation ist es, wie schon der
Titel® zeigt, der Kirche jede Qualifikation abzusprechen, sich fiir
die Menschenrechte einzusetzen. Gerade dieses Engagement fur
die Menschenrechte aber ist der gemeinsame Nenner, auf dem
sich heute innerhalb der Kirchen und Episkopate Lateinameri-
kas ein breiter Konsens abzeichnet. Die Menschenrechte wer-
den immer deutlicher als Grenze und Kriterium erkannt, wo die
politische Neutralitit der Kirche aufhdren muf3: man sicht sie
auch immer innerlicher mit dem Glauben verbunden. Man ver-
spricht sich von diéser Basis aus eine «Entideologisierung» und
grenzt sich damit von den Integnsten zur Rechten und zur Lin-
ken ab. Ludwig Kaufimann

$ «Die Kirche, die Inquisition und die Menschenrechte», Mai 1977 (ohne Orts-
angabe). .

Buchbesprechung

Ethik der Manipulation. Von Bernhard Hiring. Verlag Styna, Graz, 1977,
268 Seiten, Fr./DM 34.-,6S. 278.

Pater Bernhard Hiring ist bekannt dafiir, daB er, obwohl Professor in Rom,
den Mut (und auch die ausreichenden Kenntnisse) hat, wirkliche heile, sehr
heifle Fragen anzufassen und wenigstens eine vorldufige Stellung dazu zu
bezichen. Er ist in pastoraler Sorge iiberzeugt, daB Moraltheologen heute
nicht warten konnen, bis «alle Fragen restlos geklart sind», sondern daB die
heute Handelnden: Arzte, Politiker, Juristen usw. gezwungen sind, heute Ent-
scheidungen zu fillen, selbst auf die Gefahr hin, daB ihre Antworten vielleicht
schon in wenigen Jahren iiberholt sind. Er ist fest verwurzelt in den Grund-
Sétzen und Grund-Werten der Tradition, sieht aber eben so klar, daB die kon-
ventionellen Antworten oft weder dem Befund-(in Naturwissenschaften und -
Psychologie zumal) noch dem’Stand der moraltheologischen Reflexion ge-
recht werden, dafl im konkreten neue Antworten gesucht werden miissen. Das
gilt fiir Fragén der Geburtenregelung, der Bevolkerungsexplosion, der Eutha-
nasie ebenso wie flir Fragen der Verhaltenstherapie, der Sterilisation, der
Humangenetik, der kiinstlichen Inseminisation, der Ehe- und Sexualmoral
usw.

Meist referiert Haring kenntnisreich zunéchst den Stand der Wissenschaften,
gibt die (bisweilen widerspriichlichen) Antworten heutiger Moraltheologen
wieder (wobei ihm besonders auch eine ausgebreitete Kenntnis der angelséch-
sischen Literatur zu Gebote steht), um danri selbst Stellung zu beziehen. Dabei )
stoBt man auf sonst bei Moraltheologen nicht allzu haufige Sitze wie: «beim
heutigen Stand der Wissenschaften, beim heutigen Stand meiner moraltheolo-
gischen Kenntnisse» - er will nicht abschlieBend kategorische Urteile, als viel-
mehr Orientierungs- und Entscheidungshilfen bieten. Im allgemeinen ist sei-
nen Stellungnahmen durchaus beizupflichten, besonders was die Fragen der
Geburtenregelung, der Euthanasie und der Humangenetik anbelangt.

Hiring gebraucht den Ausdruck «Manipulation» zunichst in einem wertneu-
tralen, nicht zum vornherein negativ besetzten Sinn. SchlieBlich ist jedes Rau-
chen, jeder AlkoholgenuB auch eine Art Manipulation meines Korpers und
meines BewuBtseins, jedes Lehren und Erzichen, jedes Training, jede gezielte
und ausgewihite Information ebenfalls eine Art Manipulation. Aber es
kommt darauf an, ob diese Manipulation beitrdgt zur Hebung und Stdrkung
der menschlichen Fihigkeiten der Freiheit, der Selbstbestimmung, des Den-
kens, der korperlichen Leistungsféhigkeit, oder zu deren Gegenteil. Je um-
fassender in der modernen Zivilisation die Mittel zur Manipulation geworden
sind, desto mehr Verantwortungs- und kritisches Bewuftsein verlangt sie so-

- wohl von dem Manipulierenden wie von dem, der diese Einfliisse auf sich ein-

stromen 1aBt. Jakob David

WISSENDER GLAUBE

Theologiekursae fiir Laien (TKL)
4 Jahre (8 Semester) 'systematische Einfiihrung in die Hauptgebiete der
katholischen Theologie. Der Kurs bietat Arzten und andern Akademikern
eine wertvolle Ergdnzung zum Fachstudium. Abendkurse in Ziirich und
Luzern sowie Fernkurs mit Studienwochen. Zwischeneinstieg in den lau-
fenden Turnus: Oktober 1977 (7. Semester). Beginn des nichsten 4-
Jahres-Kurses: Oktober 1978. AnmeldeschiuB: jeweils 15. September.

Prospekte, Auskiinfte und Anmeldungen: Sekretariat TKL, NeptunstraBe
38,8032 Ziirich, Postfach 280, Telefon (01) 47 96 86




